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Prefacio

[...] é realmente triste o que as rainhas acabaram de fazer
comigo [mandaram estuprar Imani]. Mais triste, porém, é
o que a vida fez com estas mulheres. A inveja que sentem
de mim tem todo sentido. Chamam-nas de rainha. Mas
nenhuma delas sonhou tomar posse de sua propria vida”.
(personagem Imani, Mia Couto, As areias do Imperador
3, O bebedor de horizontes, p. 245).

E contra a ideia de que as mulheres sejam — ou devam
ser — iguais ao homem, que Nietzsche se posiciona por meio
de uma escrita provocativa. Nio por ser um homem e por
isso ndo admitir identifica¢do dele com as mulheres, mas por
escrever a partir de uma perspectiva propria — seu projeto fi-
losofico para uma cultura artistica. Neste livro, Patricia Ba-
got registra sua pesquisa que nos possibilita compreender a
perspectiva na qual Nietzsche se insere, ao escrever mencio-
nando os termos mulher, mulheres, feminino. A autora faz
um recorte e uma interpretagio esclarecedora no que diz res-
peito a analise que Nietzsche faz das armadilhas acionadas
pela adesao ao ideal de igualdade. Como a identificacio des-
tas armadilhas interessa aos feminismos, a filosofia de Ni-
etzsche tem sido cada vez mais objeto de estudos para o fe-
minismo chamado de terceira onda.

Se outrora o movimento feminista, da época de Nietzs-
che, nio pode encontrar nele uma filosofia que respaldasse a
mobilizag¢io politica das mulheres em torno de suas reinvin-
dicag¢des, o primeiro capitulo deste livro d4 algumas mostras



Nietzsche, a mulher e a igualdade

do porqué. Afinal, desde a Revolug¢ao Francesa cada pessoa
deveria renunciar em prol de um bem maior que, no fim, nao
era para todas e todos. Se desde a Revolugio foi sendo for-
jado o conceito de identidade como igualdade, na impossibi-
lidade de consideragio de perspectivas distintas na luta por
uma causa comum, mulheres foram se convencendo a res-
peito da importancia daqueles conceitos, sem necessaria-
mente se perguntarem pelo valor deles para elas. Assim, a lei-
tura que a autora faz de Nietzsche mostra o quanto a escrita
dele — ao refletir sobre a reivindicagao por igualdade —, o in-
sere no processo de transposi¢io do idealismo da Revolugio
Francesa.

A logica do principio da igualdade ¢ convincente por
significar a promessa de poderes iguais, condi¢des iguais,
vantagens iguais. Como mostra Patricia Bagot, a razdo ¢ para
Nietzsche uma ferramenta que assegura rela¢des sociais € po-
liticas. E porque Nietzsche nido a considera transcendente, a
razdo precisa ser analisada, inquerida. Ha que se desconfiar
das logicas que ela sustenta, porque nem sempre todos estiao
inseridos no mesmo quadro de vantagens. Também por esta
falha, a razao precisa ser tao convincente. No primeiro capi-
tulo deste livro, a autora trata da analise critica de Nietzsche
sobre o ideal de igualdade vendido pela Revolugio Francesa.
E Bagot demonstra que isto em nada significa um Nietzsche
defensor da aristocracia como modo de governo, nem de
classe sociais privilegiadas economicamente. Nietzsche é um
filosofo da avaliagio dos valores, tendo em vista sua meta de
transvaloracdo da filosofia tradicional. A politica moderna,
implementada pelos movimentos emancipatérios da Europa,
nio escapa deste seu procedimento genealbgico dos valores,
uma vez que forja conceitos e realidades nada emancipato-
rias. Se as diferengas e multiplicidades precisam ser negadas,
desprezadas ou amalgamadas, a emancipagio cai por terra e
quem esta a servigo deste processo, sem dele usufruir, tem no
diagnostico de Nietzsche — a respeito do comprometimento
do principio de igualdade com a moral de rebanho —, a
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condi¢do para vislumbrar uma politica outra, maior, que
nada tem a ver com o fil6sofo tragando desigualdades sociais
e econodmicas, ou a exploragio de uma classe sobre a outra.

Nas imbrica¢gdes que Nietzsche acusa ocorrer entre a
moral crista e a Revolugdo Francesa, a moral do rebanho se
sobrepde, de modo que qualquer outra seja condenada mo-
ralmente ¢/ou impossibilitada. Ao mostrar como Nietzsche
destrincha esta teia, Patricia Bagot oferece a quem a 1€ a visao
de um cenario, no qual animais de rebanho possam se consi-
derar como constituidores tnicos dos movimentos democra-
ticos modernos. Se sio distintos, se tém desejos distintos, se
tém funcionamentos distintos, a politica e a cultura seculari-
zadas tém como alicerce uma moral cujo efeito € a simulagio
da verdade, da necessidade da igualdade. Tal como mostra a
autora, ainda no primeiro capitulo deste livro, para Nietzs-
che importa compreender a moral a partir do funcionamento
dos sentimentos morais. No caso da igualdade, importa iden-
tificar a necessidade psicofisiologica de defendé-la, até para
quem ficaria rebaixado, diminuido, subsumido, se este prin-
cipio fosse concretizado. Bagot nos mostra que nesta condi-
¢do estio as mulheres. A primeira onda do feminismo nio foi
possivel uma compreensido desta critica de Nietzsche. En-
quanto as mulheres lutavam, nos escritos do fil6sofo s6 con-
seguiam identificar ataques a elas. Mas, conforme a autora
defende, sio os movimentos feministas mais recentes que po-
dem confirmar o falseamento e os perigos constitutivos da
luta pela emancipagio, por esta se dar nos moldes masculi-
nos.

Agora, talvez seja possivel reconhecer que o ataque de
Nietzsche nio era as mulheres, mas aos homens da revolucio
das mulheres. Para Patricia Bagot, é a compreensio do pro-
cedimento genealogico da filosofia de Nietzsche, o recurso
para o diagnostico do género como local de determinados
valores e obrigac¢des, caras ao funcionamento das sociedades.
E tudo o que escapa a tais delimitagdes se torna imoral. As-
sim, em suas palavras, “[...] a identidade niveladora, iguala

-11 -
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o desigual”. Segundo Bagot, a genealogia da moral faz ver a
transformacio de existéncias plurais em degeneragao fisiolo-
gica, porque a afirmagdo de si, propria de uma moral nobre,
precisa permanecer inacessivel, inimaginavel e moralizada. E
as institui¢des € principios politicos, decorrentes da Revolu-
¢do Francesa, atuam neste processo tornando impossivel
uma “individualidade superior” — que nada tem a ver com os
propositos de uma politica liberal burguesa, que nio nutre
qualquer gosto pela cultura como cultivo das diferengas, das
singularidades e pluralidades, para que a cultura siga em per-
manente fluir. Isto requer uma politica maior, a grande poli-
tica, na qual a existéncia de tipos morais niao dependeria do
principio cristao de igualdade.

A que se pensar com Bagot, ainda no primeiro capi-
tulo, o quanto, neste processo de tornar a igualdade uma ver-
dade, as mulheres nao foram reduzidas a partir do principio
da dignidade do trabalho. A inser¢io das mulheres no uni-
verso masculino, as tornou idénticas na capacidade de sacri-
ficio, mas degenerou a potencialidade para novas criagoes
(de valores, de formas de existéncia, de gravidez de si mes-
mas).

Seduzidas para ocuparem um espago mais amplo para
a realizacdo do trabalho — indispensavel a uma sociedade in-
dustrial, carente de mao de obra —, resta saber se esta ampli-
a¢io dos lugares para o trabalho das mulheres, de fato signi-
ficou liberdade. Afinal, nem o espago publico foi ocupado
(também porque ele sofre de um crescente e grave definha-
mento); nem o espago privado deixou de ser o local de explo-
ragio e diminui¢io das mulheres. A emancipag¢io segue so-
nhada, buscada, exigida, mas nio sio emancipados os
instintos mais proprios (para além da sobrevivéncia e do bem
estar) nem o corpo, a despeito da capacidade de sacrificio e
da adesio a conceitos universais. O agon, proprio da existén-
cia e cultivo das diferencas, nio ¢ possivel se 0 compromisso
com causas alheias, moral alheia e sociedades estritamente
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masculinas, ¢ confundido com compromisso com a causa
propria.

O lado feminino da vida, tal como mostra Patricia Ba-
got, ¢ usurpado pelas interpretagdes cientificas/tedricas/filo-
s6ficas masculinas. A gravidez e o parto servem para as de-
mandas politicas e econdmicas do mundo masculino. Por
contraposi¢io, o cultivo de si ¢, na filosofia de Nietzsche, si-
noénimo da emancipagio feminina em relagio a “mulher em
si”, a mulher masculina. No capitulo II deste livro, a autora
trata da armadilha da concepg¢ao masculina de mundo para
a mulher “emancipada”, que precisa prestar contas do que &,
da categorizag¢io, da defini¢io e da esséncia da propria vida.
Como tornar-se, permanecendo aprisionada ao modelo mas-
culino de conhecimento, ciéncia e filosofia, segundo o qual o
que ¢ precisa se manter fiel a verdade, alcangada por uma
racionalidade restrita ao que é explicavel e coerente? Uma
mulher metafisica consegue sentir-se emancipada para ser
uma “pessoa maie” de si mesma e de novas construgdes nio
previstas, autorizadas e tteis?

Patricia Bagot esclarece que a ideia de “pessoa mie”
nio diz da pessoa mae de filhos para a sociedade. A figura da
“pessoa mae”, em Nietzsche, se contrapoe a “mulher em si”
porque s6 como maie de si é que alguém consegue nio se re-
duzir a ser de acordo com as exigéncias sociais, e assemelhar-
se a quem carece de aprovagao e, portanto, adaptagdo. A au-
tora nos explica que Nietzsche, ao considerar a natureza do
corpo feminino (gravidez, parto, criagio) nao defende deter-
minismos. Quando ele se refere a natureza, ele a esta associ-
ando muito mais ao funcionamento da phisys, enquanto pos-
sibilidade de devir, fluxos, transformag¢des, novidades,
mudancas. Para ele, também por isso, os afetos do corpo nio
precisam ser domesticados, nem extirpados. Por isso, a 16-
gica, a gramatica e os principios morais falocéntricos da Re-
volugao Francesa, servem apenas a pequena politica criticada
por Nietzsche.

-13 -
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A ideia de Nietzsche do eterno-feminino, diz de tudo
aquilo que a concepgio falocéntrica teme e tenta abater, mo-
ralizando, controlando. A imprevisibilidade da mulher, te-
mida pela cultura masculina, também associada ao poder de
gestagio e de parto, significa o poder para o novo. O temor
¢ compreensivel. Mas Nietzsche ndo atribui ao feminino a
obrigatoriedade do desempenho destes poderes. A questio
trazida por ele, diz do porqué as mulheres sio moralmente
mal avaliadas por serem imprevisiveis. Quem insere a natu-
reza e os instintos na esfera das coisas inferiores, a serem su-
peradas, € a tradigio filosofica a qual Nietzsche se contrapoe.
A filosofia masculina elege a razao como tinico modo de pen-
sar corretamente. Consequente, tudo deve funcionar con-
forme conceitos, explica¢des, defini¢cdes. Patricia Bagot trata
do quanto a filosofia de Nietzsche, por nio obedecer a este
limite, consegue extrapolar a racionalidade machista da filo-
sofia tradicional.

Que mulheres nio precisem ser iguais aos homens,
porque se fossem se diminuiriam, nao significa nenhum con-
selho de Nietzsche frente as indispensaveis lutas pela equipa-
ragio salarial; e frente as reinvindicagdes por poderes civis.
Neste livro, Patricia Bagot ¢ precisa no que diz respeito a es-
crita de Nietzsche como genealogia do principio de igual-
dade. E em nome dela que o filésofo, entio, alega ser neces-
sario atentar-se para o antagonismo e a tensio entre géneros,
algo escamoteado pelo proprio efeito da crenga na igualdade.

Exatamente como os feminismos podem ter em Ni-
etzsche contribui¢des para abater as sequelas da crenga no
principio de igualdade, é uma resposta que niao pode estar na
obra dele — um homem, europeu, alemio, muito embora ele
mesmo seja critico da filosofia construida neste contexto. En-
tretanto, Patricia Bagot corajosamente consegue lidar com os
aforismos de Nietzsche sobre mulheres e igualdade, mos-
trando que a sua filosofia também ¢ recurso para a transva-
loragdo feminista da moral, da filosofia ¢ da politica, que
permanentemente combate a constru¢io de si, de uma
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cultura outra. Bagot mostra que as implosdes feitas pela filo-
sofia de Nietzsche, abalam terrenos que os feminismos pre-
cisam ocupar, para que vivéncias, filosofias, corpos, cuidado
de si e diferencgas sejam fortalecidas.

Adriana Delbé

-15-



Introducao

A relagio filosofica de Nietzsche com a teoria politica
feminista ¢ um tanto complexa e, em certo sentido parado-
xal, mas ndo s isso. As leituras que se erguem em torno deste
tema ainda sio novas e, por conseguinte, variadas, multiplas
e diversas. Esta caréncia nos for¢a a tomar determinados cui-
dados, tais como selecionar um critério de analise sobre o
que intentamos pesquisar, assim como selecionar as informa-
¢oes sobre o tema escolhido. Este cuidado se da pela diversi-
dade do tema em Nietzsche, pois nele encontramos um exer-
cicio estilistico que se estende as imagens sobre a mulher € o
feminino.

Os tipos por ele criados, no decorrer de suas fases e
obras, podem variar entre as mulheres de sua convivéncia, as
referéncias literarias do feminino, a eclosio dos levantes de
cunho feminista, com os quais o fil6sofo conviveu nas figuras
de Malwida von Meysenbug, Meta von Salis, Resa von Schi-
rnhofer, Helene von Druskowitz, Lou Salomé, etc.; e, sobre-
tudo, com as leituras que realizou sobre os movimentos
emancipatorios da Europa. Dessarte, implica uma interpre-
tagdo dos aforismos nos quais o fil6sofo aborda a questio,
pois nestas miriades de significados e estilos ha a necessidade
de uma defini¢io de abordagem para responder ao modo
com que a igualdade é pensada por esses movimentos, € uma
postura que situe e localize as posi¢des nao s6 de Nietzsche,
mas do proprio movimento politico que eclodiu na Europa
moderna.
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Nossa escolha, entdo, direciona-se para uma contex-
tualizagdo na qual escolhemos fazer uma breve ambientagio
dos valores morais que pregoam o principio de igualdade, a
fim de compreender como Nietzsche observou as a¢des femi-
nistas no momento em que elas ainda comecavam a se edifi-
car, sistematicamente, pela Europa. Assim, para contextua-
lizagdo, daremos, no minimo, trés passos: a) a consideragio
dos textos intermediarios e tardios'; b) a considera¢io dos
proprios movimentos, baluartes do moderno do século XIX;
e ¢) o cenario da nova politica que se instaura sob a reivindi-
cagio da igualdade, criando, na perspectiva de Nietzsche, sé-
rios problemas para a cultura. Dentre estes, a manutengio de
uma moral escrava e, principalmente, para as mulheres de
sua época que tentardo copiar o modelo problematico de
comportamento do homem moderno.

Dito isso, este livro tem como orientagio a leitura fe-
minista do que Nietzsche escreveu sobre as mulheres, sendo
nosso intuito fazer uma interpretagdo prospectiva ao femi-
nismo contemporaneo.

O fato € que estamos no inicio de um tempo complexo
e ainda novo para os feminismos. A abordagem filoso6fica do
modo como Nietzsche compreendeu tais movimentos conti-
nua dificil e polémica até a atualidade. Sendo assim, a esco-
lha da qual falamos diz respeito a forma como Nietzsche leu
os preludios do movimento feminista, a saber, permeado pe-
los valores da Revolugao Francesa e seu sonhado ideario de
igualdade. Eis a chave que escolhemos para acessar a com-
preensio do fildsofo acerca da igualdade, objetivo maior do

""Trabalharemos com as obras que sdo marcadas entre o periodo interme-
diario e tardio de Nietzsche, focando em Humano demasiado Humano I
(HHI), Humano demasiado Humano II (HHII), A gaia ciéncia (GC) e as
obras tardias, Assim falou Zaratustra (ZA), Além do Bem e do Mal (BM),
Genealogia da Moral (GM), Crepuisculo dos idolos (CI) e Ecce Homo
(EH). Também utilizaremos o escrito de 1872, Cinco prefdcios para cinco
livros ndo escritos, para analisar o agon na contraposi¢io da “unilaterali-
dade” igualitiria da politica do Estado moderno.

-17 -
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feminismo da primeira onda comegado pela obra de Frangois
Poulain de la Barre e pelo movimento da igualdade civil e po-
litica, que reivindicava melhores salarios, condi¢oes de tra-
balho, direito ao voto e a cidadania.

Para nao ficarmos paralisados frente a pergunta sobre
qual problema existia na reivindicagio de tais direitos, pre-
cisamos circunscrever o modo como Nietzsche leu a Revolu-
¢do, a fim de compreender o intento do principio de igual-
dade e, consequentemente, analisar como ele aferiu os
valores emancipatéorios das mulheres. Ou seja, via de regra,
a critica de Nietzsche ao feminismo ¢ subsidiaria de sua cri-
tica ao ideario da Revolugao.

No que se refere a Revolugao, observamos que este
nio foi o primeiro movimento, ou primeira agio, a tratar da
urgéncia de direitos que as mulheres vinham, por um longo
periodo da historia, diligenciando. No entanto, foi sobre-
tudo por ela que o tema da igualdade se moldou enquanto
direitos e deveres. Hobsbawm (1996) ressalta que juntamente
com a Revolugio Francesa houve outras revolug¢des; con-
tudo, a Francesa foi a mais significativa por trés motivos:
“[...] ocorreu no segundo mais populoso Estado da Europa;
foi um episodio de carater social em massa e descomunal-
mente mais radical que as outras” e, finalmente, foi a tnica
ecuménica em que os ideais revolucionaram o mundo (Hobs-
bawm,1996, p. 11).

Antes da Revolugao, as mulheres tinham sido conside-
radas em motins, revoltas ou em a¢des isoladas e individuais.
E o foram como algo irrelevante para as mudangas sociais e
politicas, e inexistentes pelos documentos oficiais. Isto por-
que elas foram registradas de modo abstrato ou parcial,
como se nio fizessem parte da historia. Assim, a participagio
das mulheres em movimentos significativos foi minorada ou
simplesmente apagada. Nio obstante, o ideal da Revolugio
se apresentava como universalista e desejava incluir todos na
crenga da liberdade, igualdade e fraternidade. Porém, tal ob-
jetivo logo revelou que entre os ideais € as a¢des, as mulheres
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ficariam fora do ideal e que ele nido se realizaria da forma
como propagada pelos seus panfletos propagandisticos. Se
por um lado foi possivel rever questdes civis, por outro a con-
di¢do imposta as mulheres também foi muito alta. Tratou-se
de mergulhar na ordem do masculino, de uma politica fa-
locéntrica, na qual as vozes das mulheres eram minoradas,
levando a uma imersio nos ideais de uma tradi¢io moral que
sera questionada e reavaliada por Nietzsche.

Neste sentido, ha aforismos nas obras do filésofo que
contribuem para pensar a relagcao das mulheres com essa mo-
ral e, consoante ao ideario de igualdade, perguntamos: nio ¢
assustador que um quarto de século depois da Revolugio
gloriosa dos direitos para todos, seus frutos tivessem sido de-
cepgoes, frustragdes e o aumento da desigualdade social?

Nas palavras de Hobsbawm (1996, p. 20), a Declara-
¢do dos Direitos do Homem e do Cidadio de 1789, “[...] €
um manifesto contra a sociedade hierarquica de privilégios
nobres, mas nio um manifesto a favor de uma sociedade de-
mocratica e igualitaria”. Muito depois de seus acontecimen-
tos, mas ainda sob efeito desta crenga, Nietzsche leu a Revo-
lugio por uma Otica impar, a saber: como a propria
impossibilidade da igualdade, uma vez que ela se compoe
apenas como ideal, um principio, e logo como uma promessa
irrealizavel. Nietzsche nos faz ver que a igualdade e a tirania
sio pegas de um unico exercicio de poder, inventado como
subterfugio para a manuteng¢io de outros meios de apascen-
tamento e enfraquecimento dos individuos. Uma visio desta
forma, além de ser singular, ja nos leva a buscar o modo com
que Nietzsche leu a Revolugio a fim de compreender o in-
tento do principio de igualdade, que sera retomado pela pri-
meira onda’ do feminismo, a partir das tltimas décadas do

> Compreendemos por primeira onda do feminismo o surgimento de um
movimento organizado apds a Revolugio Francesa e que ganha forg¢a du-
rante o século XIX, com o movimento sufragista. Segundo Godineau
(2013), a primeira onda é um periodo que vai da Revolugdo Francesa até o
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século XIX e diagnosticada pelo pensador no que respeita as
bases morais com as quais esta comprometida.

Logo, trabalharemos o tema aqui proposto dividindo-
o em trés grandes partes. Na primeira, apresentaremos uma
breve contextualizagio demonstrando os efeitos da Revolu-
¢do Francesa pela Europa, na tentativa de delimitar o que so-
bre ela chegava a Nietzsche. Alem disso, pretendemos iden-
tificar como este ideario, que parece novo, na verdade esta
inscrito sobre o que Nietzsche denomina “moral de reba-
nho”, revelando os tipos morais que dao substrato ao princi-
pio da igualdade de verve crista.

Na segunda parte, daremos énfase ao contra conceito
da igualdade, qual seja, o agon, na tentativa de analisar a pe-
culiar interpretagio de Nietzsche quanto ao engodo da
emancipagdo prometida. Contrastaremos o principio de
igualdade — nominado neste trabalho como impostura — ao
agon, na percep¢io de outro modo politico vivido pelo Es-
tado grego e que se refere as diferencas postas na ordem da
vida, da disputa e da forga.

Dito de outro modo, trabalharemos a crenca da igual-
dade no plano de uma politica que busca entender as dina-
micas existenciais que permeiam o discurso. Tanto as formas
de existéncia sio um processo continuo da pluraliza¢io de
vidas singulares, quanto o ideario de igualdade moderna ¢

final da Primeira Grande Guerra. Neste movimento mais abrangente, Ma-
rie Olympe de Gouges e Mary Wollstonecraft sdo lidas como precursoras
do movimento, uma vez que introduziram o pensamento que, mais tarde,
se tornaria a base do movimento sufragista. A primeira, com a militAncia
e a publica¢io da Declarag¢io dos Direitos da Mulher e da Cidada (1789),
na qual, inspirada pelo espirito revolucionério francés que proclamava li-
berdade, igualdade e fraternidade, apresentou 17 resolugdes em sua decla-
ragdo que expressavam as condi¢des que possibilitariam a igualdade das
mulheres. E a segunda, com a publica¢io da obra Reivindicacdo dos direi-
tos da mulher (1792), que obteve uma aceitagdo expressiva e se populari-
zou na época, foi publicada nos Estados Unidos pouco tempo depois. Cf.
GODINEAU, D. Les femmes dans la société francaise 16 — 18 siécle. Paris:
Amaral Colin, 2003.
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incapaz de se enquadrar num esquema estatico de identida-
des fixas. Esta abordagem confere importancia singular a
questiao da emancipagio, uma vez que o tema da identidade
também se constitui na adogio de um modelo tnico e falaci-
oso de que todos “somos iguais”. Neste caso, ndo se trata
apenas da igualdade econémica e social e, sim, da impossibi-
lidade da igualdade no estabelecimento de uma “identidade”
na ordem da “natureza”.

Por fim, na terceira e ultima parte deste livro, tomare-
mos o ideario de emancipagido feminina no plano da igual-
dade e destacaremos alguns dos principais aforismos em que
o filosofo estabelece uma forma de apuragio sobre o que era
chamado de emancipa¢io da mulher. Trata-se da questio da
emancipacao e o cultivo de si em Além de bem e mal (para-
grafos 231 - 239) e em Assim falou Zaratustra (I e II). Na pri-
meira obra, Além do bem e do mal (1886), examinaremos os
aforismos que vao do paragrafo 231 ao 239 do capitulo inti-
tulado “Nossas virtudes”, aforismo em que Nietzsche pro-
blematiza a ideia de “mulher em si”, da emancipag¢io e da
razio, do antagonismo entre homem e mulher, feminismo,
Revolugio Francesa, entre outros.

Na segunda obra, Assim falou Zaratustra (1885), ana-
lisaremos a presenca do corpo na filosofia de Nietzsche como
marca na contraposicao a filosofia dogmatica que, por meio
dos ideais ascéticos, diminui o corpo, colocando-o subservi-
ente a “alma” ou a “raziao”. Dar destaque ao corpo se justi-
fica pelo fato de que, quando Nietzsche aborda elementos re-
feridos a “mulher” quase sempre o faz a partir do corpo e da
“natureza”, como poténcias irruptivas da filosofia dogma-
tica. E, pois, no Zaratustra que buscaremos outros aspectos
do feminino em que, para além da mulher emancipada, ele-
vada e pequena esta o aspecto da gravidez, criagdo e gestagio
como cultivo de si mesmo.

Tal divisio intenta demonstra que s6 poderemos com-
preender o que Nietzsche considera sobre o principio da
igualdade, questio defendida pelas mulheres na primeira
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onda do feminismo, se executarmos alguns atalhos e deslo-
camentos a fim de compreendermos que a critica do filosofo
a Revolugio segue o proposito de pensar o ideario moderno
de uma crenga. Na verdade, do idealismo universal e a pre-
tensdo de uma cultura limitada e reduzida ao plano politico.
Isto &, ndo se trata de um capricho ou negativa despretensi-
osa as mulheres que buscaram aderir ao principio de igual-
dade, mas o de compreender em que ordem o fil6sofo inscre-
via o feminino.

Nietzsche considerava outros aspectos da vida, que
nio o do exclusivamente politico. Preocupacgio justificada
pelo valor preponderante que o filésofo dava a cultura. As-
sim sendo, se a igualdade foi o carro chefe da Revolucio e
das ag¢des feministas a vant la lettre da época, cabe-nos, por-
tanto, ler como Nietzsche interpretou essa igualdade evo-
cada pelos modernos como “dourada” e essencial para a pro-
mog¢dao da “felicidade” do homem em sociedade. E,
consequentemente, compreender sua posi¢ao frente aos va-
lores emancipatorios, intentados pelas feministas de sua
época.

Dito isto, esclarecemos que ao abordarmos as analises
de Nietzsche sobre a ideia de igualdade nio estamos incor-
rendo em anacronias. Nio se trata de lermos movimentos
sistematicos, mas de tentarmos investigar as limitacdes deste
conceito na ordem politica e, sobretudo, na ordem moral dos
valores adotados para tal pleito nas consideracdes feminis-
tas. Dito de outra forma, nao forcamos uma leitura pretérita,
adequando acontecimentos inconciliaveis, mas procuramos
pensar como a releitura do principio de igualdade, no veio
do engodo emancipatorio, pode enriquecer as questdes con-
temporaneas sobre os objetivos dos movimentos que hoje se
delineiam em torno das causas feministas. Em suma, a critica
de Nietzsche ao igualitarismo feminista torna-se muito mais
contundente no momento em que a primeira onda sofre cri-
ticas ao seu principio de igualitarismo.
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Por fim, faremos as seguintes observacdes para a con-
dugio da leitura deste trabalho: no que se refere a delimita-
¢do do tema, quando falarmos da Revolugao nos referiremos
aos efeitos da Revolugio Francesa na Europa e ao modo
como Nietzsche a leu. Procederemos assim porque compre-
endemos que foi por meio desta que a crenga no ideario de
igualdade mais se difundiu e, posterior a isto, se arrefeceu.
Outro ponto a ser destacado, refere-se ao termo “movimento
feminista” que, tal como o concebemos, nio havia se conso-
lidado na época de Nietzsche pois, como lembra Chanter
(2011, p.23) a “[...] linguagem do sexo e do género nio existia
antes de 1960”. A mudanca mais significativa até a década de
1960 havia sido a luta pelo direito ao voto realizada pelas su-
fragistas, assim como os trabalhos das feministas para am-
pliar “[...] outros direitos essenciais, tais como o direito a
propriedade, a educacio formal, ao espago publico, ao in-
gresso numa universidade e, sobretudo, ao direito ao seu pro-
prio corpo”. (CHANTER, 2011, p. 20).

No entanto, as mudangas eram sentidas por toda a Eu-
ropa e Nietzsche tinha conhecimento dessas repercussoes,
tendo inclusive, segundo Ferraz (2009, p. 181), amigas femi-
nistas e lendo as prerrogativas das reivindica¢des das mulhe-
res. E & exatamente pelos estudos de género estarem no inicio
de sua formatacio, que Nietzsche se torna pioneiro no modo
com que incluiu em sua filosofia discussdes acerca da sexua-
lidade, com provocagdes ao feminino e ao masculino; assim
como os usa para destacar diagnosticos da modernidade de-
cadente e irromper a filosofia dogmatica. Em suma, analisa-
remos a leitura de Nietzsche sobre o principio da igualdade e
da emancipagao feminina, perscrutando sua observagio so-
bre a grande politica posta no agon e no feminino como cul-
tivo de si, a fim de demonstrar as contribui¢des do filosofo
as teorias feministas que se elevam na contemporaneidade.
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Capitulo 1.
Nietzsche e a recepcao da Revolucao

Francesa

1.1. Breve contextualizacio filosofica do ideario da
Revolugao

Se as obras que registraram a participacao e resisténcia
das mulheres na Revolugio nao foram lidas ipsis litteris por
Nietzsche, sabemos que ele nio s6 teve amigas feministas,
Helen Zimmern, Helena Druscowitz, Meta von Salis, como
leu as prerrogativas do movimento. Ferraz (2009, p. 181)
afirma que a “[...] relagio que o filosofo estabelece entre o
movimento de emancipa¢io da mulher [...] remete certa-
mente a determinadas reivindica¢des de tal movimento, no
final do século XIX” e destaca a carta a Koselitz em que se
refere as “reivindica¢des de igualdade moral”. Este recorte
da indicio a como Nietzsche se interessava pelas demandas
das mulheres. Ou seja, sua analise perpassava a compreensio
moral na qual o principio da igualdade esta comprometido.
E neste ponto que comecamos a averiguar a analise do filé-
sofo ¢ a tarefa nao ¢ a de entender somente o porqué de as
mulheres ficarem excluidas de uma cidadania, mas o de pro-
blematizar o proprio conceito de igualdade em sua elabora-
¢do e desvelar os problemas que este principio acarretava as
exigéncias femininas da época.

Nietzsche faz um exame do principio da igualdade
como proprio da tradi¢io cristi e destaca a Revolugio
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Francesa como a forca ideol6gica pronunciada nos mais va-
riados movimentos. A recepg¢ao deste movimento pela filoso-
fia alema no final do XVIII e inicio do XIX, coaduna, se-
gundo Beiser (2017, p. 16), “[...] com a formagio ¢ a
consolidag¢ao da tradi¢do idealista € com o crescimento ¢ a
expansio do romantismo, dois dos mais influentes movi-
mentos intelectuais da era moderna”. Para além da Franga, a
Revolugio foi lida pelos pensadores romanticos e pelos ide-
alistas como acontecimento impar ¢ a primeira a fornecer
uma legitimacao politica e filosofica as produgdes artisticas
e intelectuais.

Para Safranski (2010, p. 159), “[...] os irmaos Schle-
gel, Tieck, Novalis, tinham aclamado enfaticamente a Revo-
lug¢do Francesa. A politica se transformou por algum tempo
num objeto de entusiasmo” e na representagio do idealismo
estavam a filosofia de Kant, Rousseau e Hegel. Segundo Vo-
velle (1989, p. 25), houve inimeros pensadores adeptos da
Revolugio, “[...] dos mais modestos aos mais eminentes, dos
difusores dela, como Fichte” que em seu trabalho publicado
anonimamente, “Contribuicées para a correcio da opinido
publica a respeito da Revolucio Francesa”, de 1793, conce-
beu o direito do povo de se rebelar, sendo licito até a violén-
cia’. Os ecos da Revolu¢io na Alemanha foram fundamen-
tais para os desenvolvimentos do pensamento da primeira
metade do século XIX, pois “[...] a Revolugao teve uma irra-
diagdo tio potente que se esperou dela nio apenas a extingio
de um governo injusto, como do governo em geral”.
(SAFRANSKI, 2010, p. 395).

% Sobre o efeito da Revolugdo na Alemanha, Alessiato afirma: “Em ver-
dade, ele (Fichte) ficou tdo tomado e impressionado a ponto de interiorizar
e ‘personalizar’ o seu significado: a Revolugio é apresentada como um mo-
mento constitutivo do seu percurso pessoal enquanto pensador. Fichte
acreditou receber deste evento estimulos e sugestdes que transmitiram um
movimento decisivo para o seu projeto de construgio filoséfica”. Cf.
ALESSIATO, E. Um tremendo espetaculo: Kant e Fichte frente a Revolu-
¢do Francesa, 2016, p. 37-53.
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Os romanticos alemies aclamaram a Revolugio ao
menos por trés razoes: a) pelo desenvolvimento de um con-
ceito republicano mundial; b) a ligagio que poderia ser cons-
truida entre Estado e religido (por vezes proferindo e so-
nhando com uma igreja catolica universal), fala-se mesmo
num Império Cristdo; e ¢) juntamente a isso, a crenga no na-
cionalismo. Ainda de acordo com Safranski (2010, p. 162), a
Revolugio Francesa fez surgir a ideia de “[...] uma ‘Grande
Nation’ que inundava a Europa com o poder amedrontador
da forca das armas [...]. Por isso, a Alemanha comegava a se
perguntar o que significava exatamente “Alemanha” num
nacionalismo, no eixo da politica”. Mas nao s6 isso. O espi-
rito da Revolugio fez crer em um idealismo que, segundo
Schlegel, no sentido “pratico, nada mais ¢ do que o espirito
daquela revolugio, e Hegel declara que a razio teria, como
toupeira, escavado seu caminho através da pesada terra e que
teria entdo alcangado a luz”. (SAFRANSKI, 2010, p. 34).

Outro fator a ser considerado na for¢a de difusiao da
Revolugio, era o forte carater politico que agora se imprimia
nas relacgoes sociais. A Revolugao era o “[...] culminar de um
processo de emancipacao social do Terceiro Estado e o esta-
belecimento das bases da moderna sociedade capitalista”.
(MORU]AO, 2011, p. 11). Nesta mesma ordem estava a ex-
pansio econdmica, “[...] seja a penetragio e instauragao do
capitalismo no interior da sociedade senhorial, seja ainda no
papel desempenhado pela prépria nobreza na expansio eco-
némica e, mesmo, no desenvolvimento industrial”.
(MORUJAO, 2011, p. 11). No fim, a preocupagio era como
assegurar a participag¢io dos direitos do Terceiro Estado.
Ainda conforme Morujio (2011, p. 11), “[...] € aqui que co-
locamos o que designamos por caracter simbolico da Revo-
lu¢dao Francesa, a saber, o principio da igualdade de todos
perante a lei”. Ou seja, o Terceiro Estado, “[...] entidade fic-
ticia destinada a representar todos os que nio eram nobres
nem membros do clero, porém, de fato, denominada classe
média” (HOBSBAWM, 1996, p. 19), tinha no grupo
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organizado como burguesia, as ideias de igualdade econd-
mica segundo o “[...] liberalismo classico, conforme formu-
ladas pelos fil6sofos e economistas, e difundida pela mago-
naria”. (HOBSBAWM, 1996, p. 19).

Desde entdo, a Revolugio Francesa sera interpretada
pelo viés politico-econdmico que passa a dominar as relagoes
sociais. A filosofia embarcara neste novo ideal, reavaliando
o porqué de manter-se apartada das questdes politicas e se-
rdo, sobretudo, Rousseau, Kant e Hegel que marcario a mu-
danca de abordagem; ou seja, a filosofia alema se aprofun-

dara na discussiao deste problema. Para Morujio (2011, p.
12),

[...] no pensamento de Hegel, em particular, o homem
aparecera, acima de tudo, como um sujeito de direitos,
como alguém que tem, antes de mais, direito ao direito,
sendo s6 nessa medida que todos os direitos empiricos
(justica no critério de pagamento de impostos,
propriedade, seguranca, etc.) podem ser reclamados por
ele.

No entanto, esses direitos serdo carimbados pelos va-
lores da classe ascendente, a burguesia, uma vez que ¢ ela que
impoe o estabelecimento de interesses como valor a ser se-
guido e ocultando o comprometimento politico dos privilé-
gios. Depois de Hegel, sera tarefa de Marx desocultar em-
bora a Revolugio tenha sofrido uma inflexdo na escala de
tempo entre estes dois.

Segundo Morujio (2011, p. 14), com a Revolucio,
“[...] a agio humana nio ¢ ja uma parte do mundo fisico,
nem obedece aos mesmos principios dos fendmenos naturais,
mas situa-se num plano normativo proprio”. A normativa,
impregnada pela valoragao moral, ¢ a forma como o idea-
lismo teoriza a Revolugio Francesa, e se a primeira Revolu-
¢io de 1789-1815 se configurava no plano da efetividade so-
cial, logo isso muda para o campo da teoria. A compreensio
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de Kant e Hegel desmaterializa o0 movimento, em virtude da
ideia e do dever norteador. Kant e Fichte, por exemplo, cons-
tituem os principais modos de oposi¢do as tendéncias empi-
ricas, incapazes de encontrar entre a “[...] multidio dos fatos
juridicos um fio condutor que servisse de fundamento a cons-
titui¢io estadual (elevando, na realidade, arbitrariamente,
um facto juridico a fundamento de todos os outros)”. Neste
sentido, “o formalismo foi incapaz de determinar esse funda-
mento sendo no exercicio de uma consciéncia vazia do de-
ver”. (MORUJAO, 2001, p.18).

Ja Hegel, em seu “Direito Natural” (1803), confina a
revolugao numa “[...] reflexdo puramente tedrica sobre ten-
déncias opostas do direito natural moderno, sem qualquer
referéncia aos acontecimentos politicos da época”
(MORUJAO, 2011, p. 17), mesmo que nesta obra ele mante-
nha referéncia a realidade do seu tempo. O motivo, segundo
Morujio (2011, p. 17), “[...] € que a Revolugao Francesa en-
carnou uma das tendéncias unilaterais do direito natural mo-
derno, aquela que Hegel designa pelo termo de “formalista”
e de sistemas”. Assim sendo, a unilateralidade da razio e o
afastamento da efetividade empirica fixaram a Revolugio na
abstragio pura, “[...] na vontade que erige a pureza da sua
intencio em norma de verdade, de que as leis juridicas coer-
civas, suposta expressio da vontade geral, foram o resul-
tado”. (MORUJAO, 2011, p. 18).

A partir desta breve explanagio, podemos ter uma no-
¢ido da Alemanha que foi se delineando sob os efeitos da Re-
volugao Francesa, e que Nietzsche recebera na segunda me-
tade do XIX, uma era em que “[...] o idealismo havia
passado, com a morte de Hegel, para ser sucedida por uma
‘era do realismo’ que estava mais preocupada com as ciéncias
empiricas” (BEISER, 2017, p. 16); mas que, notadamente,
constituiu uma filosofia rica no questionamento da propria
filosofia em meio as novas ciéncias e teorias — materialismo,
pessimismo, darwinismo —, que iam se modelando na
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Europa. Resta-nos, agora, circunscrever Nietzsche neste pe-
culiar contexto social e filosofico.

1.2. Nietzsche: um observador critico dos valores
modernos

Nietzsche, que nasceu em 1844, irrompe neste cenario
em que a politica se tornou absoluta nos saberes, pois, se-
gundo ele, desde a Revolugio “[...] o espirito moderno, com
sua inquietude, com seu 6dio a medida e ao limite, passou a
dominar em todos os campos”. Primeiro, “[...] pela febre da
revolugio e depois novamente impondo-se rédeas, quando
assaltado por medo e horror de si mesmo — mas as rédeas da
légica, nio mais da medida artistica” (MA/HHI §221, p.
138), na qual a cultura se vé ameacgada, pronta a perder “[...]
a voz para alma da Europa e se reduzir a mera patriotice”.
(JGB/BM §246, p. 155). Neste corpus, a discussiao que Nietzs-
che elabora tem a ver com a ligacio das massas, moldadas
pelos politiqueiros, ao “[...] acesso de patriotismo, apego a
terrinha e retorno a razio, isto é, ao bom europeismo”.
(JGB/BM §241, p. 148).

A mudanga de paradigma impregnou a Europa e num
primeiro momento a critica feita por alguns, segundo Del
Caro (2010), foi pela sublimag¢io que a Alemanha fez da Re-
volugdo, uma vez que esta nio teria acontecido em efetivi-
dade neste pais. A Revolugdo na Alemanha seguia um mo-
delo abstrato de movimento, fato evidenciado pelas criticas
de Heine e Marx. Nietzsche, por sua vez, pensa a Revolugao
como o evento mais estupido da historia. Para Del Caro
(2010, p. 159), a posi¢do de Nietzsche parece estranha, pois
“[...] ele ndo se situa politicamente, ndo sendo nem pro-mo-
narquia nem jacobino; ele nio tolera a famosa ruminagio
alemi da Revolugio na teoria; e, finalmente, ele nao condena
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os alemies por nio terem se reunido nas barricadas”™, como
fez Marx e alguns romanticos. No entanto, o posiciona-
mento de Nietzsche é pontual e muito bem posto se dermos
a ele uma leitura atenta.

As suspeitas do porqué o filésofo ser um observador
critico da Revolugao estio, em primeiro lugar, no idealismo
moral que se mantém no germe do movimento, na forma
como o romantismo desenvolveu suas concepgdes universais
e, de certo modo, também em seu aspecto de uma pequena
politica. Mais precisamente no modo como as relagdes hu-
manas e epistémicas, depois da Revolugao, terdo sua existén-
cia reduzida ao campo politico. Em suma, podemos pontuar
as causas da oposi¢ao em pelo menos trés elementos: a) o ide-
alismo, em toda sua forma moral, b) a forma como este se
ampliara através do romantismo por toda Europa, € ¢) a po-
litica que se impde como exclusividade do movimento. Nessa
perspectiva, tecemos algumas consideragdes acerca do enten-
dimento de Nietzsche sobre os movimentos emancipatérios.

No primeiro caso — o idealismo —, Nietzsche eleva
provocativamente o individuo’ como justificacio da vida e,

* Nietzsche's position on the Revolution immediately strikes us as odd. He
does not situate himself politically, being neither pro-monarchy nor Jaco-
bin; he does not condone the famous German rumination of the Revolu-
tion into theory; and finally, he does not condemn the Germans for not
having flocked to the barricades (Del Caro, 2010, p. 159).

5 Faz-se pertinente um esclarecimento quanto ao uso desse termo. Por in-
dividuo entendemos aquele que guarda ou vive em singularidade. Nas pa-
lavras de Rossi (2003, p. 24): “Acreditamos que o homem singular para a
cunhagem nietzschiana é aquele que se constitui em referéncia ao seu pro-
prio olhar, possibilitando-se, assim, tomar distdncia da moral, dos costu-
mes, da educacio e, inclusive, da cultura; especificamente daquilo que to-
das estas manifestagdes possuem em comum: a de converter a
singularidade, aquilo que é intransferivel, o préprio, o que nos constitui
como individuo — e, portanto, ndo negociavel —, o que nio esta dividido,
justamente, em sujeito”. Cf. ROSSI, M. A. “Nietzsche: esbocos de um
perspectivismo politico”. Cadernos Nietzsche, 18, 2005. No diagnéstico
realizado por Nietzsche, os valores modernos inibem a singularidade, a
criatividade e circulam em prol de uma sociedade autémata validando-se
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no momento em que a teoria se impode a este como verdade
dogmatica da-se a falsificagao da realidade. Por este Angulo,
na ocasiio em que a Revolugio ¢ desvelada como uma ideia
de verve moralizante, presa a concepgio platbnico-crista que
falseia a vida, seja pela invengao de uma alma ou por uma
supervalorizagao da “razao”, o filosofo pode “[...] encontrar
na Revolu¢do apenas um trago glorioso, e caracteristica-
mente esse recurso nao ¢ um grande ideal” . Eis ai um dos
primeiros problemas apontados por Nietzsche, a saber, um
idealismo sobreposto a vida. Visto por ele como “[...] uma
afetagio profunda da personalidade moderna, passivamente
niilista em sua rejeicdo do aqui e perigosamente evasivo”
(DEL CARO, 2010, p. 159),” quando se tenta aplicar as inter-
pretagdes que dele (idealismo) sdo construidas. Delineamos,
assim, que o primeiro problema sugerido pelo pensador é fi-
loséfico € nio meramente politico ou social. Trata-se mesmo
de abordar a tradigdo filosofica para compreender o germe
que configura tais movimentos.

A segunda dificuldade esta na abordagem que Nietzs-
che fez dos romanticos no que respeita a defesa euférica da
Revolugio, como ja posta neste topico, aos pensadores idea-
listas alemies em particular Fichte, Schleiermacher, Schelling
e Schiller. No que diz respeito aos romanticos, nio se trata
aqui da escola literaria propriamente dita, mas de um termo
manuseado por Nietzsche para designar uma forma de

em movimentos de massa. E em grande parte os movimentos emancipaté-
rios acabaram, em algum momento, por se massificar, tornando-se palco
de burocratizag¢es politicas. No entanto, Nietzsche tinha na singularidade
ndo s6 um elemento central da vida humana como a condig¢io de culturas
sadias. Falar individuos como singularidade abre espago para as plurali-
dades e as diversidades, ndo tendo nada a ver com a defesa do individuo
por parte do Liberalismo ou de qualquer outro sistema politico.

¢ “Nietzsche could find in the Revolution only one glorious feature, and
characteristically that feature is not a great ideal”.

7 For Nietzsche idealism is a profound affectation of the modern persona-
lity, passively nihilistic in its disavowal of the here and now, dangerously
elusive when the strategies of Interpretation are applied.
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decadentismo presente em seus antipodas, tais como Schope-
nhauer e Wagner, a exemplo do que lemos no §370 de A gaia
ciéncia, p. 273: “[...] todo romantismo nas artes e conheci-
mentos, a eles responderam (respondem) tanto Schope-
nhauer como Richard Wagner”, bem como aos romanticos
franceses. O filésofo também chama Epicuro e o “cristao” de
romanticos e, neste caso, nio se trata de se opor ao Roman-
tismo, mas do esgotamento daqueles pensadores que sofrem
de empobrecimento e degeneragio da vontade. Logo, roman-
tismo em Nietzsche designa um fenbmeno niilista para au-
séncia de vida®.

Mas, é sobretudo ao romantismo francés de verve ro-
usseauniana, sinébnimo de toda a era moderna, que enalteceu
os ideais da Revolugio, “[...] a tltima grande rebelido de es-
cravos” (JGB/ BM §47, p. 53) que Nietzsche dirige a sua ana-
lise. Rousseau se configura no proprio moralismo decadente
do homem moderno, cujo pensamento se ligou definitiva-
mente ao da Revolugio. Sobre isso, escreve o filosofo:

[...] odeio Rousseau na Revolugio: ela é a expressio
universal dessa dualidade de idealista e canaille. A
sangrenta farce [farsa] em que transcorreu essa
Revolugio, sua “imoralidade”, pouco me interessa: o que
odeio é sua moralidade rousseauniana — chamadas
“verdades” da Revolugio, com as quais ela continua a
produzir efeito e persuadir todos os rasos e medianos. A

$ As criticas de Nietzsche aos romanticos dirigem-se dqueles devotados a
imita¢io de Rousseau, com seu ressentimento € ambig¢do plebeia de senti-
mentos generosos. Seja Hugo, Balzac ou qualquer literato que cultivo o
sentimentalismo de Rousseau (CI, “Incursdes de um extemporaneo”, §3 e
§6), € que ndo sdio nada seguros de si. Além disso, historicamente, o ro-
mantismo francés foi elaborado por uma forte oposi¢io estilistica ao clas-
sicismo. Detalhe importante quando verificamos as outras formas de ro-
mantismo tais como o alemio ou o inglés. A oposi¢io aos modos do
classicismo faz do romantismo uma reagio a fixidez das formas classicas,
negag¢io do excesso de luz, da escrita diurna, para escrita noturna e melan-
colica, elementos doentios para Nietzsche.
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doutrina da igualdade! (GD/CI §48 — Incursdes de um
extemporaneo, p. 98).

Imoralidade porque erigida sobre aquilo que a propria
moral condena, a mentira; mentira sobre a vida e a dimensio
dos afetos transfigurados em ideal de “verdade”. A acusagio
a Rousseau ¢ de um doente moralismo, que rapidamente en-
charcou na massa uma “verdade” que nega os conflitos e a
vontade da existéncia, e que nao deixa ver que tipo de valores
assentam a moral de rebanho.

Nesta crenga, todos parecem ter sido tragados em um
unico sorvo, seja Schopenhauer ou Kant. Afinal, compreende
Nietzsche que “[...] desde sempre, desde que se usa a palavra
€ a persuasio nesta terra, a moral revelou-se a grande mestra
da seducio — e no tocante a nos, filosofos, a auténtica Circe
dos fil6sofos”. Dai a pergunta essencial: “[...] a que se deve
que, a partir de Platio, todos os arquitetos filosoficos da Eu-
ropa tenham construido em vao?” (M/A §3, prologo, p. 10).
A resposta € elaborada com a demonstrac¢ao de que “[...] to-
dos os fil6sofos construiram sob a sedu¢ao da moral, inclu-
sive Kant — que aparentemente seu proposito dirigia-se a cer-
teza, a “verdade”, mas, na realidade, a ‘majestosos edificios
morais’” (M/A §3, prologo, p. 11), sem observarem o engodo
de pensamento, pois, “[...] todos eles negligenciaram o pres-
suposto, um exame do fundamento, uma critica da razio in-
teira”. (M/A §3, prologo, p. 11). A esse respeito, Nietzsche,
num movimento genealdgico, tracou o moralismo das mais
diversas filosofias e sobre a moral em Kant, escreveu:

Também a ele mordeu a tarAntula moral que foi
Rousseau, também sua alma abrigava a ideia do fanatismo
moral, de que um outro discipulo de Rousseau sentia-se €
confessava-se executor, ou seja, Robespierre, “de fonder
sur la terre Pempire de la sagesse, de la justice et de la
vertu” [de fundar na terra o império da sabedoria, da
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justica € da virtude] (discurso de 7 de junho de 1794) (M/A
§3, prélogo, p. 11).

E neste ambiente de investigacio do ideal moral, que a
Revolugio vai se delineando de modo diferenciado no pen-
samento de Nietzsche. Sua perspectiva e sua concepgio de
individuo se contrapdem ao pensamento que elege a massa,
ou a comunidade de um tipo tunico de moral, como tnica
forma valida de existéncia ou de filosofia. Essa horrivel farsa,
escreve o filosofo, “[...] observada de perto, desnecessaria, na
qual os espectadores nobres e entusiastas de toda a Europa
interpretaram a distancia os seus proprios arrebatamento e
indignacgdes [...]”, eles sucumbiram sob a perda do préprio
texto, ele “[...] desapareceu sob a interpretagio”. (JGB/BM,
§38 p. 43-44). As interpretacdes dizem da propria ideia que
se torna soberana extrapolando a vida.

Deste modo, tudo o que o europeu tinha era um espe-
taculo. E a contribui¢io do participante ¢ leitor estava no es-
vaziamento do proprio texto. Ou seja, apagou-se o elemento
“natural” e criou-se uma superinterpretagio da realidade,
transmutada em idealismo moral. O que deveriam ter visto e
nio viram? Que tipo de vivéncia mais atenta poderia fazer
ver o mais proximo? O fato de que a Europa tinha somente
meios idealistas, permeados por uma moral decadente, para
“realizar” o que se propunha. Assim, principios como os da
liberdade, igualdade e fraternidade s6 podiam se tornar reais
se alcangados pelo reino da razio, firmados pelo movimento
democratico burgués de verve revolucionaria, e assegurado
pela equacdo socrética razdo = virtude = felicidade, e foi isso
que, segundo Nietzsche, sucedeu. (Cf. MACHADO, 2001, p.
64). O formalismo racional, que prevaleceu até a Revolugio,
fora, dai em diante, experienciado pela forca moral. For¢a
esta que se sobressaiu entre os alemaes, tendo na “universa-
lidade” o pilar do credo da razio revolucionaria.

Dito de outro modo, a Revolugio tornou-se manobra
para a Europa mergulhar ainda mais nos encantamentos de
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Circe, elegendo a massificagio moral como a postura mais
nobre. Nos termos de Nietzsche, como sussurrado ha séculos
pelos “[...] metafisicos apanhadores de passaros: vocé € mais!
E superior! Tem outra origem!” (JGB/BM §230, p. 138). Isso
o filbsofo rejeitou no idealismo platénico e também no cris-
tianismo. Os ideais exaltados de “[...] honestidade, o amor a
verdade, amor a sabedoria, o sacrificio pelo conhecimento, o
heroismo do que ¢ veraz” (JGB/BM §230, p. 138), valorag¢des
que “[...] eram ainda mais zelosamente esposados apds o
evento da Revolugio, mesmo que esses ideais tenham assu-
mido vida prépria™. (DEL CARO, 2010, p. 161 - 162). Nio
quer dizer que Nietzsche seja simplesmente contrario aos di-
reitos e lutas, mas que observou, através de uma genealogia
da moral, o privilégio que um certo tipo de “ideia universa-
lista” tomou em detrimento a outros modos de vida.

Nesta acepgio, a Revolugido € vista como as ultimas
ressonancias do cristianismo na moral, no qual, “[...] [somos
bons apenas mediante a piedade: é preciso, entio, que haja
alguma piedade em todos os nossos sentimentos] — € o que
diz a moral de hoje!”. Dito de outra forma, trata-se de um
nivelamento feito pela ado¢ao de uma tnica via. Por este mo-
tivo, o filésofo indaga sobre a inversiao destes valores e afe-
tacgdes, perplexo diante da invengio do “individuo de a¢des
simpaticas, desinteressadas, sociais, de utilidade geral”; este
que ¢ visto, agora, como o homem moral, a mudan¢a mais
ampla que o cristianismo produziu na Europa. Os residuos,
como emprega Nietzsche,

[...]  de disposi¢cdes de espirito cristds, quando
gradualmente retrocedia a cren¢a fundamental, bastante
oposta, estritamente egoista, no “uma sO coisa ¢
necessaria”, na absoluta importancia da eterna salvacio

? “were all the more zealously espoused after the event of the Revolution,
even though these same ideals had taken on a life of their own” (DEL
CARO, 2010, p. 161- 162).
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pessoal, juntamente com os dogmas em que se baseava, e
assim foi empurrada para primeiro plano a crenga
secundaria no “amor”, no “amor ao proximo”, em
sintonia com a enorme pratica da misericordia eclesiastica

[...] (M/A §132, p. 94 - 95).

As disposi¢des cristds aventadas no amor ao proximo,
a exemplo de Voltaire, Auguste Comte, Schopenhauer em
terras alemas; e John Stuart Mill em terras inglesas, para ci-
tar alguns elencados pelo fil6sofo, deu a ver “[...] a doutrina
das afec¢oes simpaticas e da compaixio, ou da utilidade para
os outros como principio da a¢io” (M/A §132, p. 95), sendo
que todos esses efeitos brotaram mais poderosamente “[...]
nas mais finas e mais grosseiras formas, aproximadamente a
partir da época da Revolugio Francesa, e todos os sistemas
socialistas puseram-se, como que automaticamente, no solo
comum dessas doutrinas”. (M/A §132, p. 95). Eis o que se
constitui a coisa moral: “[...] adequar o individuo as necessi-
dades gerais e que a felicidade € a0 mesmo tempo o sacrificio
do individuo esta em sentir-se um membro ttil € um instru-
mento do todo”. (M/A §132, p. 95).

Outro problema detectado por Nietzsche, para além
do apagamento do individuo, ¢ em que lugar se busca esse
todo, no que ele esta representado: “[...] se num Estado exis-
tente ou a ser fundado, na nagao, numa fraternidade de po-
vos ou em novas e pequenas comunidades econdmicas”. Na
impossibilidade desta resposta, a tnica certeza ¢ a exigéncia
de que o individuo adoega a si mesmo em prol da “[...] ade-
quagio ao todo, seu solido circulo de direitos € deveres'® —

10 Podemos interpretar no pensamento de Nietzsche que hd uma relagio
estabelecida entre poder, direito e dever. Segundo Lopes (2018, p. 42),
“onde o direito predomina, um certo estado e grau de poder ¢ mantido,
uma diminui¢gdo ou um aumento é rechacado. O direito dos outros é a
concessdo, feita por nosso sentimento de poder ao sentimento de poder
desses outros. Quando o nosso poder mostra-se abalado e quebrantado,
cessam os nossos direitos: e quando nos tornamos muito mais poderosos,
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até haver se tornado algo inteiramente novo e diverso” (M/A
§132, p. 95), seja num Estado, na¢iao ou comunidade. Isto é,
ocorre uma debilita¢io e anulagio do individuo pela falsa
necessidade de pertenga. Tudo dai por diante, que se referir
a um individuo singular, sera visto como esbanjador, dispen-
dioso, luxuoso e egoista, aguardando os meios propicios
para uma administragio mais econdmica, mais segura, mais
equilibrada, mais uniforme. Nio foi assim que foram se for-
mando os idearios da Revolugio Francesa, através da renun-
cia? Rentincia necessaria para a absor¢io das vontades indi-
viduais e singulares pela vontade geral, lembrando outra vez
Rousseau; ou seja, o individuo pelo cidadiao, a aclamada tese
de Robespierre quando ele definia a virtude como sendo,
exatamente, o “esquecimento de si”. E nio foi esse “todo”
igualitario que ignorou as necessidades daqueles que estavam
fora do “universal”? O “outro” que nio era reconhecido pelo
discurso privilegiado, tal como aconteceu com as mulheres
atuantes na Revolugio?

cessam os direitos dos outros sobre nds, tal como os haviamos reconhecido
a eles até entdo”. Cf. LOPES. Adriana Delb6. Sobre esse género que nio
nos pertence e os poderes a nos pertencer. Kalagatos, Fortaleza, Vol. 15,
N .2,2018, p. 34-55. A pesquisadora aponta no §112 de Aurora e na Gene-
alogia da moral, 11 dissertagdo, a indissociabilidade entre direitos e pode-
res. Vale ainda ressaltar, em Aurora §369, a demonstragio de poder que
permeia as relagdes e que evidencia o quanto Nietzsche estava atento as
ilusdes da ideia de dignidade e igualdade, escreve o filésofo: “para criar o
sentimento de sua dignidade e importincia, sempre necessitam antes de
outros que possam dominar e violentar: aqueles cuja impoténcia e covar-
dia permite que alguém lhes faga impunemente gestos altivos e furiosos!
— de modo que precisam da mesquinhez do seu ambiente, a fim de erguer-
se momentaneamente acima de sua propria mesquinhez! — Para isto, um
necessita de um cachorro, um outro de um amigo, um terceiro, de uma
mulher, um quarto, de um partido, e um bem raro, de toda uma época”.
Ao dizer dessa relagdo, Nietzsche sinaliza as relagdes de poder que per-
meiam os individuos para que, a partir disso, nds possamos problematizar
os valores em que estdo assentados os ideais de ‘uma’ moral ou politica
modernas.
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Nietzsche compreendia a Revolugio por estes outros
prismas — inven¢do da identidade, da crenga na igualdade,
apreco a verdade de cunho moral, imposi¢io do universal,
negacio das perspectivas — presentes em suas obras da filo-
sofia madura tais como Além do bem e do mal de 1886. Neste
periodo de seu trabalho & possivel observar o jogo de pala-
vras empregadas em torno dos idealistas, o qual o filoésofo
designa de pompa verbal como “parte do velho enfeite-men-
tira, poeira e purpurina da inconsciente vaidade humana”. A
este vazio ornamento das palavras se impde o homo natura,
que significa “[...] retraduzir o homem de volta a natureza;
triunfar sobre as muitas interpretagdes € conotagdes vaidosas
e exaltadas, que até o momento foram rabiscadas e pintadas
sobre o eterno texto homo natura”. (JGB /BM §230, p. 138).
Isso nao significa estabelecer dicotomias entre a cultura e a
natureza, mas mostrar que esse homo natura esta posto em
texto; uma espécie de eterna produgio de sentido, que ja nio
€ mais “natureza” bruta.

A natureza “implicita” préopria do que é vida, nao
existe mais; e o que ha ¢é texto, numa dinamica de inimeras
producdes de sentido que vao enquadrando os seres. Uma
vez corroida a vida, borrada essa natureza, sobrevém o
“texto” para ser a producio de sentido que regula a vida e
marca o horizonte do possivel de ser enunciado, vivido, ex-
perimentado. O homo natura, termo ainda muito estudado
na obra de Nietzsche, tem efeito de dessencializar o sujeito
do discurso, retomando a pulsio fora de um modo essencial
de verdade e refletir sobre o poder da “natureza” que atua na
conservag¢io dos individuos.

Portanto, este texto posto nos discursos de pompas
verbais universalizantes, nio passa de vazio ornamento, o ve-
lho enfeite-mentira, a falsifica¢do realizada pelo pensamento
moralista que, inscrito na “superficie caiada de branco”,
deve ser agora subvertido e reelaborado na singularidade efe-
tiva de vidas, com seus matizes, grada¢des e nuances. A
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“nuance” nao ¢ uma mera palavra em Nietzsche, mas a
marca de um distanciamento em relagio ao conceito.

Segundo Viesenteiner (2013, p. 307), uma nuance nio
pode ser compreendida, pois somente o conceito exige uma
adequada compreensio em conformidade com o universal e
a unidade que dele se acredita possuir. Assim, “tio logo con-
ceitualizamos a nuance, ela o deixa de ser e se torna uso “em
comum” de signos de comunicagao, torna-se conceito € nao
nuance, torna-se universal e univoca, e nao sutil. No distan-
ciamento do conceito, o rastro da Revolucao deve ser ven-
cido por outra tarefa, a saber: por-se além do idealismo e so-
brep6-lo, restaurando a razio em sua fun¢io primordial, a
de ferramenta. Ou seja, “[...] restaurar a razio para um sta-
tus de quase pré-Revolugio, ou seja, estabelecer a razio sem
o traje do idealismo que os modernos acham tio sedutor e
manter a razdo util ao homo natura como uma mera ferra-
menta”." (DEL CARO, 2010, p. 162).

Afinal, como indaga Nietzsche: “[...] agora, nio era
algo estranho exigir que um instrumento criticasse a sua pro-
pria adequagio e competéncia? Que o proprio intelecto ‘co-
nhecesse’ seu valor, sua forga, seus limites? Nio era isso até
mesmo um pouco absurdo?” (M/A §3, prologo, p. 11). Dito
de outra forma, nao era absurdo que o instrumento se tor-
nasse um fim em si mesmo? A necessidade era legitimar uma
moral estabelecida “idealmente” pela razio, a exemplo da fi-
losofia de Kant. Porém, a razao nio pode ser fundamento por
ser uma estratégia da manuteng¢io da vida como outras fer-
ramentas o sao.

Ao dizer “alma” ou “razdo”, compreendemos que es-
tes sdo apenas resultados das ac¢oes de forgas corporais in-
conscientes, pois, “[...] a atividade do nosso espirito ocorre,

1 the task is to restore reason to a quais pre-revolution Status, that is, to
establish reason without the costuming of idealism that moderns find so
alluring, and to keep reason subservient to homo natura as a mere tool

(DEL CARO, 2010, p. 162).
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em sua maior parte, de maneira inconsciente e niao sentida
por nos”. (FW/GC §333, p. 221). Em vista disso, na filosofia
nietzschiana o corpo ¢ a grande razdo, uma vez que ¢ totali-
dade organica, cujo resultado ¢ o esfor¢o de transformar
todo este processo em signos linguisticos comunicaveis. Dito
de outro modo, a razdo é somente uma categoria como ou-
tras — “eu”, “consciéncia” —, que foram substancializadas pe-
los metafisicos como fundamentos existentes por si proprios,
hipostasias, mas que sio, dentre outros, um instrumento da
propria dinAmica do corpo.

Retomando a Revolugao Francesa, a razao foi eleita
como faculdade transcendente asseguradora da “verdade”
das proprias relagdes morais, sociais e politicas. No entanto,
na analise proposta pela filosofia nietzschiana, a raziao, como
unica fonte seguradora da moralidade, ameaga a propria
vida porque pde-se ao largo dos afetos na constitui¢io das
singularidades fomentadas pelos instintos'?, sem os quais a
vida adoece, uma vez que “[...] a corrupgio varia radical-
mente, segundo a forma de vida em que se manifesta”.

12 A palavra instinto (Trieb ou Instinkm) é de uso corrente no alemio, e é
normalmente traduzida por impulso, instinto e até mesmo pulsio. Dai a
variada com que os tradutores trabalham essa palavra: Paulo C. de Souza
a traduz como impulso. Rubens Rodrigues Torres Filho nomeia por im-
pulso e Scarlett Marton a utiliza como pulsdo. De modo geral, instintos
sdo, para Nietzsche, as for¢as que ‘querem’ atuar no corpo: “cada um deles
bem gostaria de se apresentar como finalidade dltima da existéncia e legi-
timo senhor dos outros impulsos. Pois todo impulso ambiciona dominar”
(JGB/BM § 6, p. 13). Nessa pesquisa, nds o lemos como “vida pulsional”,
a qual Nietzsche chama também vida instintiva. Entendemos que ele diz
da totalidade de todo ser humano, dando as caracteristicas do organico
que permanecem inconscientes na elaboracio das afetac¢des. Instinto, por-
tanto, é o acontecimento de forgas que se ddo no corpo, nas multiplicida-
des de ordenagio e na hierarquiza¢io das atividades mais elevadas e mais
baixas. Assim, ao longo deste estudo, usaremos a palavra instinto como o
que ¢ dado pelo corpo, unidade orgénica, conjunto de impulsos. Sendo este
conjunto bem hierarquizado [...] tornado uma unidade “pela poténcia e
dominagdo de um (alguns) impulso(s)” (FREZZATTI Jr., 2004, p. 117-
118).
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(JGB/BM §258, p. 170). A depender do modo de vida que se
elege, a anarquia dos instintos investe no individuo amea-
¢ando a hierarquia dos afetos, como demonstraremos mais a
frente no subcapitulo O conceito de igualdade como impos-
tura a vida.

A corrupgdo causada pela inversio da moralidade,
com o desejo de submeter os individuos ao principio da
igualdade, pelo bom costume como condig¢io basica da soci-
edade, “[...] se revelaria como aquilo que é: vontade de nega-
¢do da vida, principio de dissolu¢io e decadéncia fisiologica,
neurastenia e esgotamento da vontade”. (JGB/BM §258, p.
170). O que significa que a razdo, sindonimo de “universal”,
eleita como fundamento pelos tedricos do movimento, na
verdade € a subjuga¢io da vida em prol da fomentagio da
crenga no principio da igualdade. Somente uma vida adoe-
cida poderia conceber a igualdade como salutar as relagdes
intersubjetivas e pessoais.

Por vida, no aforismo 258, entendemos apropriagao,
dominio, ofensiva, luta para manutengao da satide e combate
a tudo que ¢ estranho a ela e, nesta empreitada, ganha desta-
que o corpo para realizar a tarefa de autodominio. Num
“corpo vivo e nio moribundo”, como afirma Nietzsche, tera
de ser a vontade de poder encarnada, “[...] querera crescer,
expandir-se, atrair para si, ganhar predominio — nio devido
a uma moralidade ou imoralidade qualquer, mas porque vive
e vida € precisamente vontade de poder”. (JGB/BM §258, p.
171). Nietzsche enfatiza o carater de luta da vida como fun-
¢do organica que comega a ser negada pela filosofia dogma-
tica, que busca a estabiliza¢io da dinamica existencial em
nome de uma “paz igualitaria” e “comunal”.

Ao parearmos esse pensamento ao que € comumente
lido em torno da Revolugiao, podemos compreender como
suas justificativas excedem seu contexto historico e aspira-
¢oes. Nietzsche realiza um diagnostico que nos encaminha
para outros enderecamentos, sendo sua concepc¢ao da Revo-
lugao incidental a sua oposi¢io, como aventado na
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Introdugdo deste trabalho. Isto ¢, ela ¢ apenas o meio pelo
qual se pode visualizar o pensamento torcido do idealismo, a
fundamentag¢io exclusivista de uma moral de verve crista e a
morbidez niilista da filosofia europeia, coisas que Nietzsche
objetivava implodir em seus fundamentos. Neste caso, a Re-
volugdo € vista como manobra para se mergulhar num “imo-
ralismo” muito mais profundo na modernidade que, com o
tempo, se tornou “[...] o mais prejudicial as inten¢des dos
seus invocadores”. (M/A §197, p. 133).

Tendo o pensamento moderno como o mais prejudi-
cial a vida, era necessario assumir novos ares € novas pers-
pectivas em que a “[...] historia, a compreensio da origem e
do desenvolvimento, a empatia com o passado, a redesper-
tada paixdo pelo sentimento e o conhecimento, assumiriam
uma outra natureza”. (M/A §197, p. 133). Desvelar o ideario
moderno ¢ fazer ver os circulos viciosos que insistimos em
chamar de revolugdes e que “[...] sio apenas ondas, em com-
paragio a grande maré em que n6s andamos e queremos an-
dar”. (M/A §197, p. 133)".

Eis o que fez de Nietzsche um oponente dos ideais da
Revolugio, o que ela carrega em si de fundamentagio moral,
de cristianismo, de iluminismo, de “romantismo” e de idea-
lismo. O fil6sofo faz ver o modo “imoral” e pretensioso em
que a Revolugio fora gerada a partir desta fundamentagio.
A natureza do homem, ele insistiu na Gaia Ciéncia (1882),
sempre foi falsamente entendida pelos europeus da tradi¢io,
dando destaque ao efeito da religido (igreja romana e

13 «depois de por algum tempo parecerem solicitos colegas do espirito obs-
curantista, exaltado, atrasado, e agora passam batendo suas largas asas
por sobre os seus velhos invocadores, como novos e mais vigorosos génios
precisamente daquele lluminismo contra o qual foram invocados. Esse Ilu-
minismo temos agora de levar adiante — sem nos preocuparmos de que
tenha havido uma “grande Revolugdo” e também uma “grande Reagio”
contra ela, mesmo de que as duas ainda acontegam: pois sio apenas ondas,
em comparag¢do a grande maré em que nds andamos e queremos andar!”

(M/A §197, p. 133).
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protestantismo) sobre os homens'!. Mas, “[...] foi apenas a
Revolugio Francesa que pds o cetro, de maneira total e so-
lene, nas miaos do ‘homem bom’ (da ovelha, do asno, do
ganso ¢ de todos os irremediavelmente rasos, ruidosos e ma-
duros para o hospicio das ‘ideias modernas’).” (FW/GC §350,
p. 244). No entanto, nem sempre Nietzsche ¢ lido por esta
chave. Outros modos de leituras, tais como Nietzsche aristo-
cratico, antidemocratico, antigualitarista etc., sio interpos-
tas as suas tentativas de afastamento ou transvaloraciao da
filosofia tradicional.

As interpretacoes que foram elaboradas, colocando o
filosofo como contrario aos valores democraticos ja propa-
lados pela Revolugao, se deram por terem nesta ordem poli-
tica a salvaguarda dos principios da igualdade, da liberdade
e da fraternidade. Todavia, as analises do filosofo estdo para
as promessas que nao podem ser cumpridas através de uma
fundamentagdo moral do ideario moderno.

No caso dos que ficaram aquém da ideia de igualdade
(mulheres, pobres, criangas, prostitutas...), mesmo sob a
crenga da universalidade, ficaram porque tais valores carre-
gavam em si a incoeréncia da promessa. Isto ¢, havia um
comprometimento moral muito mais totalitario dos privile-
gios do que a preocupagio com as diferengas das quais sio
compostas a vida. Falar da comunidade coesa implicava ne-
gar a pluralidade no campo social, a multiplicidade de inte-
resses no campo politico e desconsiderar o perspectivismo na
ordem organica da vida.

Por organico entendemos “[...] um sobrepujar e asse-
nhorear-se, e todo assenhorear-se ¢ uma nova interpretagio,

4 No decorrer deste estudo, usaremos o termo natureza nio como funda-
mento ou esséncia, tal como pensou o discurso cientifico até meados do
XIX, mas do modo como Nietzsche interpretou, a saber, como jogo de
forcas e devir, instinto e vontade. Uma perspectiva fisiologica, apartada da
teleologia moral. Assim, natureza refere-se, em Nietzsche, as atividades
biologicas que servem a necessidades fisioldgicas enquanto instrumento ¢
meio da conservagdo e nio como esséncias pré-determinadas.
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um ajuste, no qual o ‘sentido’ e a ‘finalidade anteriores sio
necessariamente obscurecidos ou obliterados”. (GM/GM 11
§12, p. 60-61). Uma vontade nio externa, justificada pela uti-
lidade ou finalidade social, mas que se desenvolve no orga-
nismo. Em suma, é onde “[...] todas as capacidades sio con-
cebidas como qualidades ou ‘fung¢des’ do organismo, sendo
o organismo caracterizado sobretudo por processos de orga-
nizagdo interna e de autorregulacao”. (SIEMENS, 2016, p.
194).

Nesta concepgio, a posi¢ao de Nietzsche nao é a deum
aristocrata defensor de classes economicamente privilegia-
das, mas a da reflexdo sobre em quais valores estiao assenta-
das as ideias da politica moderna, inclusive as da aristocra-
cia. Sendo assim, o que Nietzsche faz &, segundo Denat (2013,
p. 58), nio apenas “[...] uma reflexao extra — ou infrapolitica
(relativa aos individuos), mas também, ao mesmo tempo, a
uma extensio da reflexdo politica mesma, até aqui indevida-
mente limitada pelas perspectivas estatais e nacionalistas, e
pelas aspirag¢des de curto prazo (interesses econdmicos, mili-
tares, etc.)”. Neste aspecto, o pensamento politico de Nietzs-
che pode ser rejeitado por alguns como inadequado as aspi-
ragdes igualitarias. Mas, auxilia como uma proposta de
reflexdo acerca do que podemos compreender sobre a poli-
tica moderna que se implementava através dos movimentos
emancipatorios na Europa. Ainda conforme Denat (2013, p.
58), o filésofo nos indicaria a superficialidade do questiona-
mento politico habitual a esfera da cultura e dos valores, uma
vez que,

[...] ele pretende precisamente nio renunciar a politica,
mas antes repensar radicalmente o sentido da politica, de
modo que ela pudesse atingir efetivamente o alvo que ela
até aqui fixou em vio: transformar a existéncia humana
enquanto existéncia comum e nio somente individual.
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Se a existéncia comum diz do pertencimento a uma co-
munidade conquistada pela igualagio difundida pelos idea-
rios da politica moderna, cabe contextualizar o lugar da
crenga na igualdade, advinda do cristianismo e da Revolu-
¢do, ao ponto de o filosofo elaborar aforismos contundentes
referentes a tal principio. Para Viesenteiner (2006, p. 24),
“[...] trata-se de uma critica radical que Nietzsche dirige a
uma determinada perspectiva que se utiliza de uma dinamica
niilista que torna igual a partir da exclusio das diferencas”,
sendo o ideal de igualdade a impossibilidade de se pensar a
“grande politica” constituida de diferencgas existenciais e
multiplicidades sociais.

Destacamos, assim, as perguntas que deveriam estar
presentes na questao da igualdade no cenario politico, a sa-
ber: quais os objetivos da sustenta¢io de um conceito como
o de igualdade, na elaboragao de uma ficticia “unidade” po-
litico-moral e como as relagdes desta crenga fazem ver a de-
cadéncia no homem moderno? Para que ou para quem inte-
ressa a igualdade? Que tipo de vida ¢ promovida ou
conservada pelo igualitarismo?

Para elaborarmos algumas possibilidades de resposta,
precisaremos abordar a igualdade em seu contraconceito, a
saber, o pluralismo como possibilidade de uma politica radi-
cal, ou seja, pelo antagonismo que € a propria vontade de
poder, termo a ser explicado no capitulo dois deste livro.
Mas, antes, € necessario um paréntese para tratar de mais um
aspecto da Revolugido, qual seja, o tipo de moral que a fun-
damenta e ao principio de igualdade, para, posteriormente,
tratarmos do seu contraconceito e conseguirmos demonstrar
como a concepgio de agon contribuiu para o desenrolar de
uma interpretagio da politica de pluralidades e de diversida-
des. Por agora, demonstraremos as for¢as morais que tanto
comprometem e fragilizam os idearios da Revolugiao (demo-
cratismo): sua doeng¢a moral.
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1.3. Moral de rebanho: imbricacoes entre o Cristianismo e
a Revolucao

Nietzsche empreende uma investigagao historico-ge-
nética dedicada a demonstra¢io da proveniéncia da centrali-
dade, dada a um tnico tipo de moral. Em Além do Bem e do
Mal (1886) e na Genealogia da Moral (1887), o fil6sofo ca-
racteriza os movimentos democraticos como expressoes do
homem moderno, o animal de rebanho e das massas. A cri-
tica 2 modernidade, sinébnimo desse sujeito decadente, esta
focada, sobretudo, na moral cristi e sua secularizagio na po-
litica e na cultura.

Um dos elementos centrais para considerarmos esta
moral como essencial para analise do democratismo, ¢ a pre-
tensao de igualdade que, tanto na politica quanto na cultura,
falseia a efetividade do mundo a fim de enquadra-lo numa
concepgao de “verdade”. Portanto, vemos a necessidade de
apresentar que tipo de moral € essa, na qual Nietzsche investe
esfor¢os de compreensio. Trata-se de uma moral que, como
apresentaremos mais a frente, s6 adquire consisténcia e co-
municabilidade pela igualagio do diferente, ideario proprio
da Revolugio Francesa.

A espécie de moral que adquire contornos na Revolu-
¢io Francesa, esta assentada em valores que se solidificaram
ao longo dos séculos com a expansao da filosofia de Platio e
do cristianismo. Conforme aponta Giacoia Jr. (2000, p.63),
na obra Genealogia da Moral (1887), Nietzsche “[...] apro-
funda e consolida a critica da moral levada a efeito em seus
escritos anteriores” e realiza uma decantacio dos valores,
modificando a esséncia da questao de uma mera historia ex-
positiva da moral para uma genealogia. Para Giacoia Jr.
(2000, p. 63), “[...] a genealogia nietzschiana nido se contenta
mais apenas com uma abordagem histérica dos sentimentos
e conceitos morais”, sendo apenas uma tarefa preparatoria
para um passo mais definitivo.
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Nesta obra, Nietzsche reconhece no ideario moderno
um estado doentio e decadente, causado pela influéncia pri-
meira do platonismo e, posteriormente, pelo cristianismo.
No primeiro, aponta o aprisionamento no Estado® ¢ a do-
mestica¢do do bicho homem interiorizado. No segundo, o
aprendizado das “Gltimas antiteses que chega a encontrar
para seus auténticos insuprimiveis instintos animais": a ree-
laborag¢io do instinto, feita pelo cristianismo, como culpa na
figura de deus e a projecao para fora de si, no além, na eter-
nidade. Em ambos os casos, houve um desdobramento sem
igual na concepgao da vida, cuja “[...] vontade de infectar ¢
envenenar todo o fundo das coisas como problema do cas-
tigo e da culpa, para de uma vez por todas cortar para si a
saida desse labirinto de ‘ideias fixas’, sua vontade de erigir
um ideal”. (GM/GM I §22, p. 75). Ocorreu a desnatureza da
existéncia ¢ a hegemonia de uma razdo que garantia a per-
tenga no ambito social, a “[...] auténtica fatalidade na hist6-
ria da alma do homem europeu.” (GM/GM 111 §21, p. 123).

A questio exposta pauta-se no afastamento que o cris-
tianismo tem da realidade, uma vez que ao abdica-la falseou
os instintos ¢ abominou a ciéncia, assim como a psicologia
dos afetos e sentimentos humanos. Para o filésofo, nio se
trata de cura, apenas da culpa e da redencio, invengdes e
“[...] mentiras que ao fim nio possuem nenhuma razio psi-
coldgica.” (AC §49, p. 58). Assim, sem a possibilidade de
apreensio da realidade, o cristianismo edificou seus feitos
imaginarios (deus, espiritos, almas) para com eles comercia-
lizar a vida, criando causas, ciéncias e psicologias imagina-
rias. Ou seja, o mundo por ele orquestrado ¢ de “[...] pura
ficcao, falseador e negador da realidade.” (AC §15, p. 20).

15 No subtépico 2.2 deste trabalho, “O agon na afirmagio da vontade po-
litica”, utilizaremos o escrito “O estado grego” para melhor esclareci-
mento sobre a questio do Estado grego em detrimento ao Estado mo-
derno.
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A essa postura, exposta no Anticristo e orientada em
Ecce homo (1888), Nietzsche pergunta diretamente sobre o
sentido que “[...] tém aqueles conceitos mentirosos, os con-
ceitos auxiliares de moral, ‘alma’, ‘espirito’, ‘livre-arbitrio’,
‘Deus’, sendo o de arruinar fisiologicamente a humanidade?”
(EH §2, p. 77). E, de modo impar, estremece frente a negagio
da propria autoconservagao, da retirada do corpo de cena,
ou fazé-lo aparecer através do desprezo. Para o filésofo, isto
¢ fazer da vida uma anemia, pois tornar o “[...] desprezo ao
corpo a ‘salvagio da alma’ [ndo ¢] sendo uma receita de dé-
cadence.” (EH §2, p. 77). O dominio do cristianismo se efeti-
vou, dentre outros modos, por meio de estratégias conceitu-
ais, tais como a concepgio do pecado, a fim de que se
fortalecesse a necessidade de abandono ao corpo e a supers-
ti¢io da alma — cuja substincia é o conceito da moral como
esséncia do mundo —, se tornassem a trilha oculta para o ve-
lho ideal do mundo verdadeiro. Eis um dos motivos pelos
quais a modernidade se constituiu num estado de decadén-
cia, que produziu um tipo de moral, ou um tipo homem do-
entio; esse que perdeu seu centro de gravidade.

Em Ecce Homo §2, p. 77, ao apresentar o livro Aurora,
vale destacar a preocupacio do pensamento nietzschiano so-
bre a perda daquele centro de gravidade, entendido como os
instintos naturais, a autoconservaciao e a fortificacio do
corpo. Seu afastamento, ou apagamento, resulta na “ausén-
cia de si”. E ausentar-se &, sobretudo, uma agio constante
reiterada pela inica moral que vigora até aqui. Delineia-se,
assim, o contexto que leva a cabo a leitura de Nietzsche sobre
os respectivos movimentos dessa ¢poca moderna, na qual
“[...] estavamos doentes — da paz viciada, do compromisso
covarde, de todo o virtuoso desasseio do moderno Sim e
Nio.” (AC §1, p. 10). A modernidade vive a partir de um ar-
tificio abstrato-conceitual e tudo que preconiza como pro-
gresso, nio passa de uma ideia pois eleva-se acima da natu-
reza e afasta-se da vida.
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/

E nesta algema “moral”, fomentada pela moderni-
dade, que ocorre a potencializagio do ideal da igualdade
como um desiderato cristio, porque o veneno da doutrina
dos “direitos iguais” para todos ¢ tido como resultado de
uma guerra mortal, travada pelo cristianismo, desde “[...] os
mais secretos cantos dos instintos ruins, a todo sentimento
de reveréncia e distancia entre os homens, ou seja, ao pressu-
posto de toda elevagio, todo crescimento da cultura.” (AC
§43, p. 49). Como afirma o filésofo (AC §43, p. 50), no cris-
tianismo da-se a vinculag¢do da moral a politica em seus des-
dobramentos, “[...] ndo subestimemos a fatalidade que do
cristianismo se insinuou para politica!”, interferéncia que
finda a presenca da singularidade e, sobretudo, o pathos da
distancia.

No cristianismo, a igualdade fundamentada na “[...]
prerrogativa de que a maioria faz revolugdes e fara revolu-
¢odes”, s6 pode traduzir-se por meio de sangue e crimes (AC
§43, p. 50), pois a igualagio s6 é possivel por meio da castra-
¢do e forja de nivelamento do singular e divergente. E nesta
perspectiva que podemos ler que “[...] o ‘primeiro cristio’ —
receio também o ultimo [...] € um rebelde contra tudo privi-
legiado, a partir de seu mais basico instinto — ele vive, com-
bate sempre por ‘direitos iguais’” (AC §46, p. 55). Na elimi-
nacio da singularidade'®, peculiar a ordem natural da vida,
apresenta-se “[...] o deus do grande nimero, o democrata en-
tre os deuses” (AC §17, p. 22, grifo nosso) e a reivindicag¢io
por igualdade pode ser vista por um movimento de massa,
uma vez que nao se trata de uma igualdade pertinente a pa-
res, mas de um aniquilamento da vida por meio de seu pro-
prio falseamento. Falseamento que estara presente na causa

16 Quando falamos sobre singularidade o fazemos no mesmo sentido de

Vanessa Lemm, para quem a singularidade posta em “cada célula ou ser,
reflete a qualidade de vida, passado, presente e futuro de seu devir”. Dado
que “nenhuma célula orginica ¢ como qualquer outra célula. Nenhum ani-
mal ou ser humano é como qualquer outro animal ou ser humano”
(LEMM, 2009, p. 20, tradugdo nossa).
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emancipatoria das mulheres na primeira onda, e que traba-
lharemos no terceiro capitulo deste trabalho.

Na logica quantitativa da massa ou do grande niimero,
o movimento cristio-europeu, “[...] ¢ desde o inicio um mo-
vimento geral dos elementos de refugo e dejeto de todo tipo.
[...] E um agregado de formas de décadence de toda parte que
se aglomeram e se buscam” (AC §51, p. 61) ¢ nele subjaz a
grande doenca, “o rancor dos doentes, o instinto voltado
contra os sadios, contra a saude”. O democratismo ¢ a vito-
ria moral dos instintos cristios e Nietzsche, reiteradamente,
vincula a doenga ao cristianismo em oposigio a saude de ou-
tros tipos, chamando a atengio para a inversio empregada
pela estratégia crista: “[...] o que faz doente € bom; o que vem
da plenitude, da abundancia, do poder, ¢ mau” (AC §52, p.
62), sendo a propria Revolugio Francesa tomada como uma
disposi¢io moral “boa” da humanidade (AC §11, p. 17).

Em suma, para falar da igualdade como o ideario cris-
tdo que se espraia na Revolugdo Francesa, ha de se fazer uma
critica da moral dominante e coloca-la em questio a partir
da Genealogia da moral. Sobre esta moral, Nietzsche (AC
§24, p. 29 - prologo) afirma: “[...] em minha Genealogia da
moral expus pela primeira vez, em termos psicoldgicos, os
conceitos antitéticos de uma moral nobre e uma moral de res-
sentiment (ressentimento), esta se originando do Nio aquela:
mas esta ultima ¢ pura e simplesmente a moral crista”. Isto
dito, &€ nessa obra que o fil6sofo demonstra a necessidade de
uma critica dos valores morais, na qual “[...] o proprio valor
desses valores devera ser colocado em questio”, sendo neces-
sario conhecer as “[...] circunstancias e as condi¢des nas
quais nasceram, se desenvolveram e se modificaram.”
(GM/GM §6- proélogo, p. 29). Nio se trata de fazer uma an-
tropologia comparativa das culturas morais, mas de exami-
nar ¢ dissecar a moral dominante ¢ os efeitos da elei¢io de
uma moral tnica, que se tornou a expressio de todos os va-
lores da cultura ocidental.
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Ja em Além do bem e do mal, aforismo 186, Nietzsche
deixa essa tarefa clara. Os filosofos moralistas sempre esti-
veram preocupados com a “fundamentagio” da moral como
se ela fosse “dada”, mas o que eles ndo perceberam ¢é que, em
se tratando de moral, apenas o carater descritivo e compara-
tivo se pode realizar. Nao obstante, no aforismo 5 da Gene-
alogia da moral, Nietzsche (GM/GM §5- prologo, p. 9) ques-
tiona:

Sob que condi¢bes 0 homem inventou para si os juizos de
valor ‘bom’ e ‘mau’? E que valor tém eles? Obstruiram ou
promoveram até agora o crescimento do homem? Sio
indicios de miséria, empobrecimento, degeneragio da
vida? Ou, ao contrario, revela-se neles a plenitude, a forga,
a vontade da vida, sua coragem, sua certeza, seu futuro?

Eis a indagacdo que orienta a tarefa de Nietzsche, isto
¢, em que pesa a afirmagio de valores, de que forma estes sao
interpostos na vida e a enriquece, a promove ou a empo-
brece? “[...] Que tipo de homem se deve cultivar, deve-se que-
rer, como de mais alto valor, mais digno de vida, mais certo
futuro” (AC §3 p. 11), em relagido ao tipo oposto “[...] o ani-
mal doméstico, o animal de rebanho, o animal doente ho-
mem- o cristdo”? (AC §3 p. 11). Tais questionamentos s6 po-
dem ser observados por outros deslocamentos, como a
politica, a filosofia, a arte, a religido e todas as a¢des criadas
para uma pretensa “verdade” sobre a vida. No caso desta
pesquisa em particular, o plano politico € o espaco no qual
se coloca a questio da igualdade e seu baluarte movedico, a
Revolugio Francesa, atrelada a moral de valores cristdos.

Comegaremos, assim, por apresentar os tipos morais
que Nietzsche constroi na Genealogia da Moral a fim de evi-
denciar a moral que vige nos movimentos de emancipagio do
moderno, uma vez que se trata da moral de rebanho em que
ocorre o processo de massificagdo. Porém, vale ressaltar que
a estratégia dos tipos basicos ja esta apresentada em Para
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além de bem e mal, aforismo 260, no qual o filésofo torna
evidente que a tipologia ¢ busca de uma resposta a pergunta
“0 que € nobre?”.

No entender de Brusotti (2006, p. 23), os tipos nio ser-
vem apenas como instrumento de classifica¢do, sendo “[...]
categorias analiticas nas quais o material historico e etnolo-
gico poderia ser agrupado numa investigagdo mais deta-
lhada”. Mais do que isso, “[...] sdo forgas historicas efetivas,
que lutam entre si num conflito que ja dura um milénio; eles
sdo, por assim dizer, os veiculos da historia e, enquanto tais,
objeto de uma investigacao historico-genealogica”. Siao im-
portantes porque diferenciam as possibilidades de criacao,
pois nem todos os tipos sdo criadores, cabendo pontos dis-
tintivos entre eles, tais como: a coragem ou covardia, o can-
sa¢o, a fuga ou a disposi¢ao perante a vida. Sdo as criagoes
realizadas pelos tipos que enfraquecem, empobrecem ou ele-
vam a vida. Isso marca de chofre a critica da adesiao das mu-
lheres a moral emancipatéria da Revolugdo. Saber ao que
elas estavam aderindo € o modo como tal adesio comprome-
tia suas vidas, implica analisar o tipo de moralidade que es-
truturava suas aspiragoes.

1.4. Os tipos morais € o germe da igualdade crista

A moral de rebanho esta posta na Genealogia da moral
que, segundo Giacoia Jr. (2002, p. 63), € “[...] o livro mais
conhecido de Nietzsche e nessa obra, ele aprofunda e conso-
lida a critica da moral levada a efeito em seus escritos anteri-
ores, especialmente em Humano demasiado humano e Au-
rora”. Temos, portanto, na obra, uma analise
pormenorizada e detalhada do homem moderno em detri-
mento de outros modos de valoragio moral. Atribuindo a si
uma tarefa peculiar, Nietzsche diferencia o seu tratamento
histérico de outros que ele considera a-historicos e
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impertinentes, pois tratou-se a moral como a busca da ori-
gem “do conceito e do juizo bom”, baseado no costume, na
“utilidade, esquecimento e habito”. (GM/GM1§2, p. 16). Po-
rém, para o filosofo, ndo se trata da origem dos valores pro-
duzidos pela moral, mas de um movimento critico que se per-
gunta pelo proprio valor da moral por meio da linguagem e,
para isto, ¢ preciso que a filosofia se desvencilhe das dedu-
¢Oes metafisicas.

Ao longo das dissertacgdes, ao descrever as doengas da
moral, Nietzsche diagnostica a moderna Europa e os movi-
mentos sociais que marcaram o triunfo da moral tnica de
tradigio crista, tais como o Socialismo e a Revolugao Fran-
cesa, sobre a qual afirma ter sido uma “vitoria sobre o ideal
classico”, tendo a Franga “[...] perecido sob os instintos po-
pulares do ressentimento.” (GM/GM, I, §16 p. 41). Ainda nas
disserta¢des, Nietzsche apresenta o animal doente pelo exer-
cicio ascético de cunho cristio, “a vida contra vida”, o false-
amento dos instintos, a “[...] condi¢do doentia do tipo de ho-
mem até agora existente, ao menos do homem domesticado;
a luta fisiol6gica do homem com a morte mais precisamente:
com o desgosto da vida, com exaustio, com o desejo do fim.”
(GM/GM, 111, §13 p. 101-102). Neste panorama, Nietzsche
demonstra, por meio de uma estratégia filosofica, dois tipos
de ordem moral, quais sejam, a de senhor e a de escravo, o
que vale para observarmos como tais valores siao historica-
mente construidos e superestimados por um tipo especifico
de moral.

Na Genealogia da moral também ha uma abordagem
sobre o principio de igualdade, posto na segunda dissertagio,
como a condig¢io do assentamento da moral, mas nio no sen-
tido da Revolucio e do ideario moderno. Na referida obra,
0 que esta em questio ¢ uma mnemotécnica para tornar o
homem um animal capaz de fazer promessas e, para isto, foi
preciso inventar uma forma de futuro, na qual estivesse bem
distinto “[...] o acontecimento casual do necessario, a ver e
antecipar a coisa distante como sendo presente, a estabelecer
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com seguranga o fim, a calcular, confiar.” (GM/GM 11 §1, p.
44). Para isto, coube ao proprio homem se remodelar, se con-
figurar como ele proprio confiavel, constante e necessario
também para si, em sua representagio.

Ora, para fazer promessas ¢ necessario que haja uma
“fixidez” a fim de que o animal homem se torne capaz de
responder, de se langar adiante sem o risco de sair deste
rumo. O que esta em jogo ¢ a produgio de um individuo so-
berano, capaz de prometer. Isto ¢ o que denominamos de
mnemotécnica. Neste exercicio, o funcionamento da igual-
dade ¢ diferente, pois trata-se da producio de uma base de
memoria que, embora coloque o animal em risco de adoeci-
mentos, ¢ o horizonte, a memoéria da vontade e do futuro.

Ao nosso ver, a igualdade apresentada aqui como
“manter sempre o igual” ndo segue o mesmo sentido daquele
apresentado em outras obras, tais como Humano demasiado
humano e Para além do bem e do mal. Existem modos de
tratamento variados sobre a igualdade, dando énfase ao pen-
samento perspectivo de Nietzsche, variando o tom, grada-
¢des que nunca sio de uma tonalidade s6. A memoria da qual
falamos acima, nio ¢ entendida unicamente como prisio a
um passado que se rumina, por isso indigesto. Mas ela tam-
bém tem o sentido de “querer”, no qual o lembrar é conti-
nuar querendo o ja querido.

Segundo Ferraz (2002, p. 67) ¢ uma “[...] verdadeira
memoria da vontade, nio mais de uma indigesta prisio a cor-
rente do passado”, mas um novo sentido de memoria, em que
“[...] se enfatiza seu aspecto ativo, vincula-se a um conceito
de vontade ligado a palavra que se empenha, a promessa de-
liberadamente mantida, [...] um lembrar-se que se quis, de
um seguir querendo.” Esse “continuar querendo”, ligado a
um por vir, toma outro significado tornando a memoéria um
efeito da vontade, aliada a criagio.

Feito este esclarecimento, voltamos a questao da dife-
renga no tratamento do termo igualdade. Observamos que
nesta segunda acepg¢io, a memoria vale como a configuragio
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do estavel, uma vez que ¢ por meio dela que o homem se
torna “[...] uniforme, igual entre iguais, constante e, por-
tanto, confiavel.” (GM/GM 1I §2, p. 44). Ja na acepgao poli-
tica, que viemos trabalhando até aqui, o principio da igual-
dade ¢ uma agdo conquistada pela moralidade do costume.

No entanto, Nietzsche elabora uma conjectura de que
possa haver um tipo que ainda escape a moralidade do cos-
tume. Trata-se do individuo soberano,” que, com dominio
sobre si e suas circunstancias, mantém a vontade saudavel
através do “[...] privilégio extraordinario da responsabili-
dade, a consciéncia dessa rara liberdade, desse poder sobre si
mesmo.” (GM/GM I §2, p. 45). O individuo soberano ¢ uma
ideia desenvolvida na Genealogia da moral, II dissertacao,
sessao 2 em duas frentes: a primeira vivida como espectro e
a segunda “encarnada”. A condigio que possibilita seu apa-
recimento ¢ o tornar-se maduro, perfazendo a completude
plena de desenvolvimento. Dito de outro modo, o individuo
precisa liberar-se por modo diverso, do seu meio. E isso
ocorre pelo amadurecimento que se valida pelo evento da li-
beragao dos meios enclausurantes, percorridos a partir de ca-
minhos sinuosos ¢ ambientes limitantes.

Por conseguinte, o individuo soberano ¢ forca e rup-
tura que rompe o passado e abre outras possibilidades.
Aquele que pensa diferente de seu meio e de sua origem, uma
excepcionalidade que o distingue pela sua forma de pensar,
pela madurabilidade resultante da liberalidade da imersio e
dos modos de convalescéncia. O que resulta numa postura
distinta e permite uma nova aproximag¢io da vida. Para Na-
deen Hussain (2007, p. 157-19): as “[...] coisas nos aparecem
como se fossem valorosas nelas mesmas, mas que esta

17 Nas obras entre 1978-1987, temos a referéncia ao ‘Espirito livre’ resul-
tante deste individuo soberano. Em Aurora, o homem livre é nio moral,
posto que a moral se exerce pela coer¢do. O que entendemos por ‘origina-
lidade’ é nio estar inscrito em nenhum condicionante do costume.
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aparéncia € gerada por n6s” (HUSSAIN, 2007, p. 163), uma
aparéncia criada.

O individuo soberano cria novas formas valorosas,
formas distintas que irrompem a ideia de uma possivel deter-
minagao e distinto dos demais. Ele mantém sua peculiaridade
e superioridade na propria forma com que valora. As carac-
teristicas que descrevem este tipo de individuo sdo o poder
de responder por si mesmo ¢ manter os instintos ainda nao
sujeitados ao ideal de igualdade dos modernos (ideario da
Revolugio Francesa).

Todavia, nem todos se inscrevem sob esta mesma pers-
pectiva, uma vez que o individuo soberano ¢ o fruto mais ma-
duro a parte da moralidade. Como afirma Brian Leiter (2019,
p. 77): “[...] esse individuo é ‘autdbnomo’ ou ‘supra-ético’
[tibersittlich] no sentido bastante especifico de nao ser mais
limitado pela moralidade do costume [sitte], [pois] ele é o
animal aperfeicoado, aquele tio aperfeicoado pela criagio da
moralidade do costume”, que ja nio necessita mais desse tipo
de disciplina para se realizar.

N3io obstante, com o exercicio histérico de asceti-
cismo'® (entendido aqui como adoecimento lento e gradual
dos instintos em sua hierarquia e vontade de poder) vivenci-
ado pela “crueldade” de se criar uma memoria que iniba o
proprio instinto, o individuo soberano, sadio, da lugar ao
animal doméstico, sin6nimo de homem moderno. Ou seja,
até alcangarmos uma sociedade cujos pressupostos se assen-
tassem na ideia de igualdade pelo estabelecimento de uma
unica comunidade moral, muito sangue e horror persistiram
na fixa¢ao da conduta batizada como “correta”. “[...] O en-
sombrecimento do céu acima do homem aumentou a medida
que cresceu a vergonha do homem diante do homem”, isto é,

18 Sobre os ideais ascéticos: Genealogia da moral, terceira dissertacdo, mas
encontramos esse termo em Humano demasiado humano I, em o Anti-
cristo ¢ no Creptisculo dos idolos - da antinatureza. Para este trabalho usa-
mos a terceira dissertacio da Genealogia da Moral.
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no processo de moralizag¢do, o “[...] homem aprende afinal a
se envergonhar de seus instintos.” (GM/GM I §7, p. 52). Fa
comunidade que exerce o artificio de por em pratica as con-
di¢oes indispensaveis para que a igualdade seja apreciada
como uma necessidade, uma vez que aquela garante a estabi-
lidade do individuo por meio da promessa de seguranca, de
conforto e de vantagens pelo convivio.

De modo contrario, caso quebre o compromisso de su-
jeicdo com a comunidade, ela o retira por nio ser mais um
igual e recai sobre o individuo singular toda espécie de hosti-
lidade, dai a necessidade do castigo como reparagio. Disso
se infere que para estar em comunidade, ou se ¢ igual — na
recusa da possibilidade do individuo soberano. cuja saude ¢é
de afirmagio de seus instintos—; ou se esta condenado a exte-
rioridade, a exclusio social. Comunidade ou sociedade se re-
ferem a0 modo como a moralidade instaura costumes. No
aforismo 9 de Aurora, podemos observar a for¢a que o cos-
tume tem no desenvolvimento da moralidade. Escreve Ni-
etzsche:

[...] a moralidade nio é outra coisa (e, portanto, ndo
mais!) do que obediéncia a costumes, ndo importa quais
sejam; mas costumes sdo a maneira tradicional de agir e
avaliar. Em coisas nas quais nenhuma tradi¢io manda nio
existe moralidade; e quanto menos a vida ¢ determinada
pela tradi¢io, tanto menor ¢ o circulo da moralidade.
(M/A §9, p. 17).

E necessario que se obedeca aos costumes para que o
ideal de pertenga possa acontecer. Neste caso, moralidade e
costume resultam na mesma forca de conteng¢io do individuo
e o oposto disso ¢ “mau” para toda a comunidade. Escreve
ainda Nietzsche que “[...] em todos os estados originais da
humanidade, ‘mau’ significa o0 mesmo que ‘individual’, ‘li-
vre’, ‘arbitrario’, ‘inusitado’, ‘inaudito’, ‘imprevisivel’.”
(M/A §9, p. 17). Eis a necessidade de adequacio do
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comportamento ao igual, em oposi¢io a dinamica plurali-
dade da vida, o que significa que “[...] a idiossincrasia demo-
cratica contra tudo o que domina e quer dominar [...], ja se
apossou de toda fisiologia e teoria da vida.” (GM/GM 11 §12,
p. 62).

Do ponto de vista politico (da pequena politica), par-
tindo das leituras de Além do bem e do mal e da Genealdgica
da moral, os individuos devem se submeter as normas morais
e politicas da sociedade civil, no “risco” de que a comunidade
nio se mantenha “coesa”. E sob a condicio de adesdo as nor-
mas morais, cultivadas por um disfarce de justica’ que
atenta contra a propria vida, que ocorre o assenhoramento e
a domesticacao das singularidades individuais.

Esta domesticagio vem envernizada por uma pro-
messa de prosperidade social, cuja condigido de usufruto é o
comportamento docil e obediente em prol do bem-estar so-
cial. Eis porque o “melhoramento” moral necessita ser con-
tinuo, reiterado e disciplinador, pois qualquer individuo que
quebre essa submissio prejudica a norma de seguranga e
compromete a criagio do “bom” ser humano, util e ingénuo.

Agora, se ha resisténcia ao nivelamento moralizante
social, desenha-se a figura do inimigo tal como observamos

19 Relembramos aqui o emblematico aforismo 451 de Humano demasiado
humano intitulado “A justica como chamariz dos partidos”. Nele,
Nietzsche toca na falaciosa artimanha da classe dominante ao considerar
a garantia de direitos iguais a todos como uma forma de fazer justica.
Porém, a justica sd € possivel entre os iguais da classe dominante e o
filbsofo aventa que essa pretendida ‘justi¢a’ é exercida através do sacrifico
e da renuncia feita por alguns. A justica, nesse caso, ¢ uma pratica de
manutencdo do poder do estado vigente, do poder daqueles que ‘tém’ a
‘responsabilidade’ de garantir a justi¢a. E para manter-se nesse poder, eles
precisam proliferar as injusti¢as. Dito de outro modo, para que os animais
dependam dos alimentos que s6 uns poucos possuem, é preciso deixa-los
sempre faminto. Eis a cena que finaliza o aforismo: “se alguém mostra
pedagos de carne sangrenta a uma fera e depois os retira, até que afinal ele
ruge: vocés acham que esse rugido significa justica?” (MA/HHI, §451, p.
220), ou seja, € a reagdo uma justica?
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no aforismo 9 de Aurora, em que Nietzsche acena para essas
interrup¢des no ambito da tradigdo: “[...] se uma agdo ¢ rea-
lizada ndo porque a tradig¢do ordena, mas outros motivos (a
utilidade individual, por exemplo), mesmo por aqueles que
entdo fundaram a tradigdo, ela ¢ considerada imoral.” (M/A
§9, p. 17). Isto &, se ha os que vivem de acordo com sua “na-
tureza” singular, a moral logo projeta o imperativo da igual-
dade e da identidade, no qual todos precisam se tornar idén-
ticos no processo de moralizagido. Portanto, igualar o que €
desigual ¢ conferir uma identidade niveladora, que s6 € pos-
sivel por meio da degeneracao fisiologica, conforme escreve
Nietzsche:

[...] tipo de ser humano forte que estd sob condi¢des
favoraveis, um ser humano forte adoeceu. O que a ele
falta, o deserto, uma certa natureza mais livre € perigosa e
forma de existéncia em que tudo o que € ataque e defesa e
os instintos do ser humano forte se manifestam. Suas
virtudes foram excomungadas pela sociedade; as unidades
mais animadas dentro dela imediatamente se misturam
com as emogdes depressivas, com suspeita, medo,
desonra. Mas esta é quase a receita para a degeneragio
fisiologica. (GD/CI §45 - Incursdes de um extemporaneo,
p. 94 - 95).

Vemos neste aforismo uma espécie de adoecimento
pela degeneracio fisiologica, um tipo de desordem que aco-
mete os individuos fortes, nos quais a vergonha e o medo pe-
sam sobre os instintos. A domesticagio — vista através da mo-
ralidade dos costumes, que funciona como camisa de forga —
tornou o homem confiavel (GM/GMI, § 2, p. 44), o que sig-
nifica o 6dio ao animal excepcional, sua rejeicao e adoeci-
mento. Por meio deste pensamento, destacamos a forma
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como a moral balizou os dois tipos®® morais, pensada na ge-
nealogia de Nietzsche.

Antes, porém, precisamos ressaltar que os tipos elabo-
rados como estratégias de filosofia, para além dos experi-
mentos cénicos, carregam consigo miriades de referéncias e
arrojamentos da linguagem, que sdo estrategicamente elabo-
rados pelas preferéncias filosoficas de Nietzsche para sinali-
zagio de seu proprio projeto filosofico. Esta sinalizagio esta
na forca que ele imprime nos tipos, marcando diferencas,
oposi¢des ou sintonia (pela afinidade ou fina ironia) com
eles.

Dentre os tipos estdo o espirito livre, tragico e socra-
tico, senhor e escravo, forte e fraco, tipos que elevam ou em-
pobrecem a vida. Sao inimeros os aforismos elaborados para
cunhar a imagem dos tipos e, consequentemente, seu contra-
rio, realizando uma leitura que pode ser interpretada como
sintomatica dos tipos®'. Observamos, portanto, nos tipos de

20 Nietzsche utiliza a palavra tipo ao menos em cinco sentidos: “como con-
traconceito aqueles conceitos abstratos tais como ‘conceito’, ‘pensa-
mento’, ‘conhecimento’, etc. [...]. Como conceito fluido que pode receber
inimeras formas e é empregado por Nietzsche como contraconceito que
desuniversaliza conceitos pretensamente universais, ou seja, uma espécie
de praxis perspectivista que desestabiliza o que se pretende fixo [...]. Como
estratégia literaria, cujo recurso a tipologizag¢do, distancia-se tanto da es-
pecificagio pessoal de individuos — pois seu interesse € muito mais pela
caracteriza¢do de formas de vida”. Além de usar como uma qualidade for-
mal comum aos grupos de uma espécie, Nietzsche o utiliza como caracte-
rizagdo sintomatoldgica, que carrega consigo sempre o estatuto de um
mero signo, da qual ele o instrumentaliza como semidtica para um pensa-
mento. Assim, “Typos remonta ao contexto no qual ele ¢ formado e con-
servado por uma determinada moral”. Cf. VIESENTEINER, J. L. “[...]
que o valor da vida ndo pode ser estimado”: uma interpretagio contextual
do aforismo 2 do capitulo “o problema de Sécrates”, no crepusculo dos
idolos, de Nietzsche. Revista Aurora, volume 24, nimero 34,2012, pp. 333
—355.

21 As obras de Nietzsche sdo frequentemente constituidas por tipos, A ge-
nealogia da moral, Ecce Homo, Humano demasiado Humano, Além de
bem e mal, na qual encontramos um capitulo destinado a pergunta O que
é nobre? e o Anticristo, obra em que afirma: “[...] na Genealogia da moral

- 60 -



Patricia S. Bagot de Almeida

moral do senhor e do escravo, a for¢a com que sio descritos,
sendo sua diferenciagio estabelecida pela intensidade ou
afirmacdo da vida em cada um.

A valoragio criativa diferencia os tipos: o senhor gera,
a partir de si mesmo, a sua interpretagao, e faz de si uma agio
estética continua. O escravo, por sua vez, nao tem a si mesmo
como referéncia, afasta-se do seu ponto de partida, de seus
instintos, e deseja espraiar-se na valoragio comum, contem-
plada por qualquer um que nio seja si mesmo; ou melhor,
sua valoragdo nio esta na afirmacio de si, mas em sua pro-
pria negacao. Logo, ¢ pela apreciagdo das caracteristicas de
cada tipo que desvelamos o conteudo moral interposto entre
os dois, descritos na primeira dissertacao da Genealogia.

Nietzsche inicia a dissertagao com a construgio e des-
construgio de hipoteses. A moral do tipo senhor € apresen-
tada como a ag¢io permanente de “[...] tomarem para si o di-
reito de criar valores, cunhar nomes para os valores”, sem
importar-lhes a utilidade (GM/GM I §2, p. 17), mesmo que
este seja o ponto de vista mais estranho. O tipo senhor cria
para si, pelo instinto, hierarquias e pelo pathos da distincia
alarga o direito senhorial de dar nomes. Dizer, “isto €”, “[...]
marca cada coisa e acontecimento com um som, COmMo apro-
priando-se assim das coisas.” (GM/GM I §2, p. 17). Conse-
quentemente, a linguagem pela qual fixamos juizos foi a ex-
periéncia cotidiana em todas as épocas. Sendo assim, nao
esquecemos a utilidade depois de naturaliza-la, mas ao con-
trario, todas as épocas criam e recriam novas utilidades con-
forme o sentido do que € util, seguindo uma predisposi¢ao ao
conveniente que € sempre realocado em sociedade. Resta, no
trato da linguagem, estudar como as palavras que inauguram
existéncias se modificam conforme uma teia de relacdes

expus pela primeira vez, em termos psicoldgicos, os conceitos antitéticos
de uma moral nobre e uma moral do ressentiment [ressentimento], esta se
originando do Nio dquela: mas esta ultima ¢ pura e simplesmente a moral
cristd” (AC/AC, § 24, 29), dentre outras obras.
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infinitas, de micros e macros poderes institucionalizados no
discurso.

As linguagens, que cunham o sentido de bom e mal,
foram embaralhadas e passaram despercebidas porque “[...]
o mundo moderno exerceu um preconceito democratico”
(GM/GM 1 §4, p. 19) sobre elas. Ou seja, as diferengas deixa-
ram de ser vistas como parte da vida e o bom, sindnimo de
igual, comum, mostrou-se ser o discurso tolerado para afir-
magio de uma tnica classe que parecesse “justa”. Ao denun-
ciar isso, Nietzsche expde trés formas de reconhecimento do
tipo senhor, de categoria superior: primeiro, pela superiori-
dade no poder (os senhores, poderosos, comandantes); se-
gundo, pela forma mais visivel da superioridade: “os ricos,
os possuidores”; e, terceiro, “os tragos tipicos de carater”. E
este ultimo que interessa ao filésofo (GM/GM 1 §5, p. 19). A
diferenciacgio desses trés tipos é fundamental para que nio se
confunda os argumentos de Nietzsche com a elei¢io de um
tipo especifico de classe de poder aquisitivo.

Os senhores tipicos de carater sio aqueles que “[...]
tém como pressuposto uma constituicao fisica poderosa,
uma saude florescente, rica, até mesmo transbordante junta-
mente com aquilo que serve a sua conservagio: guerra, aven-
tura, caga, danca, torneios.” (GM/GM 1§7, p. 22). Eles estao
tomados por uma “atividade robusta, livre, contente”. Em
meio a esta cena hipotética de forga, importa destacar o valor
que toma as a¢des de conservar-se a si mesmo. O que signi-
fica que, para o tipo senhor, o tnico sentido possivel ¢ o de
si. O outro inexiste nio por um egoismo moral (mesmo por-
que nio ha crenga de um “eu” que irrompa a agio), mas pela
propria singularidade que se afirma no senhor. Na filosofia
de Nietzsche, o egoismo recebe outra interpretagio. Ele ¢ a
propria singularidade, isto €, a Unica esfera possivel de ser
vivida e sentida & a de si proprio. Portanto, nobreza é a marca
de distingdo de alguém que conquistou a independéncia e, so-
bretudo, aquela alma que “[...] tem reveréncia diante de si

mesma.” (JGB/BM §287, p. 192).
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Na valoragio do tipo nobre, o senhor “[...] age e cresce
espontaneamente, busca seu oposto apenas para dizer Sim a
si mesmo com ainda maior jubilo e gratidio”; quando diz de
conceitos negativos, tais como “[...] o baixo, comum, ruim,
¢ apenas uma imagem de contraste, palida e posterior, em
relagio ao conceito basico, positivo, inteiramente perpas-
sado de vida e paixdao.” (GM/GM I §10, p. 26). Por conse-
guinte, quando o modo de “[...] valoragio nobre se equivoca
e peca contra a realidade, isso ocorre com relagio a esfera
que nao lhe ¢ familiar, que ele recusa bruscamente a conhe-
cer: por vezes nao reconhece a esfera por ele desprezada, a do
homem comum, a do baixo povo.”. O desprezo que dele
brota é uma mistura de “[...] negligéncia, demasiada ligei-
reza, desatengio e impaciéncia, mesmo demasiada alegria
consigo, para que ele seja capaz de transformar.” (GM/GM
1§10, p. 26). Ao descrever o tipo senhor dessa forma, Nietzs-
che, concomitantemente, desvela o tipo escravo em forma
oposta, dado que sua for¢a faz o caminho inverso ao do se-
nhor.

A forca passiva do tipo escravo age quando o ressenti-
mento “gera valores [...] sendo o Nio seu ato criador”. Se-
gundo Nietzsche, € necessario “dirigir-se para fora”, em vez
de “voltar-se para si”, o que requer um mundo externo cuja
acgio € consequéncia e subterfugio frente a incapacidade e a
opacidade da agdo. O senhor cria e o escravo perverte. Para
isto € necessario alterar a interpretagio que o senhor faz de
si como bom, para refrear e limitar a a¢io do individuo como
seu proprio referencial. “[...] Enquanto o homem nobre vive
com confianca e franqueza diante de si mesmo, [...] sublinha
a nuance de ‘sincero’, e talvez também ‘ingénuo’, o homem
do ressentimento” faz o oposto. (GM/GM 1§10, p. 27).

Sua alma olha de través, ele ama os refagios, os
subterfugios, os caminhos ocultos, tudo escondido lhe
agrada como seu mundo, sua seguranga, seu balsamo; ele
entende do siléncio, do nio-esquecimento, da espera, do
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momentaneo apequenamento e da humilha¢io propria”
(GM/GM 1§10, p. 27).

Tal acao fortalece uma inteligéncia maior que se im-
poe como “condi¢io de existéncia de primeira ordem”, de-
senvolvendo a oposigdo, inteligéncia e instintos, pois en-
quanto o tipo nobre tem na inteligéncia apenas um “luxo de
refinamento”, sendo essencial o “funcionamento dos instin-
tos como reguladores inconscientes” (GM/GM 1 §10, p. 28),
o tipo escravo tem nela o fortalecimento das forgas reativas,
cujos instintos sio reprimidos por meio do medo e do 6dio.
Na negagao dos instintos — de forga plastica, modeladora e
regeneradora, na qual o tipo nobre esta em harmonia com
sua vontade —, Nietzsche observa nio s6 o jogo etimologico
como também o semantico, que se instaura a partir dessa in-
Versao:

«

Acredito poder interpretar o latim bonus como “o
guerreiro”, desde que esteja certo ao derivar bonus de um
mais antigo duonus (compare-se belum=duelum=duen-
lun, no qual me parece conservado o duonus). Bonus,
portanto, como homem da disputa, da dissen¢do (duo),
como o guerreiro: percebe-se o que na Roma Antiga
constituia a “bondade” de um homem (GM/GM 1 §5, p.
20-21).

No entanto, este léxico deixara de representar a posi-
¢io do individuo no trato consigo e do ser da dissencdo e da
disputa, para funcionar mediante a for¢a do tipo escravo. O
que esta em jogo € o desenvolvimento dos valores “bom” e
“mau” e as condi¢des morais e historicas em que esses valo-
res sao modificados. Disposto no tipo escravo, tudo o que
ndo se enquadrar no que ele considera como “bom” sera de-
signado “mau”, covarde, infeliz, miseravel, niao lhes dizendo
respeito; e o que for diferente disto precisa ser apagado.
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Nestes jogos de reajuste da linguagem e de valores, im-
porta uma genealogia que desmascare os usos atribuidos a
partir da inversio da “origem” e fazer ver como tal inversiao
obteve forga para fazer-se valer sobre as demais, ou seja,
quando o trago distintivo do tipo moral se sobrepds ao ou-
tro. O que vale a pergunta: qual a¢do exerceu for¢a o sufici-
ente para a eliminagdo da moral de senhores e para o esprai-
amento de um “tipo” por toda uma tradicao? Para Nietzsche
foi a casta sacerdotal em seu bindmio moral/religiio que fun-
cionou de modo definitivo, pois a regra de que a “[...] pree-
minéncia politica sempre resulta em um conceito de preemi-
néncia espiritual, ndo constitui ainda exce¢iao.” (GM/GM 1
§6, p. 21). Além do que,

[...] 0 modo de valoragdo nobre sacerdotal tem outros
pressupostos: para ele a guerra ¢ um mal negocio! Os
sacerdotes sio, como sabemos, os mais terriveis inimigos
— por qué? Porque sio os mais impotentes. Na sua
impoténcia, o 6dio toma propor¢des monstruosas e
sinistras, torna-se a coisa mais espiritual e venenosa. Na
histéria universal, os grandes odiadores sempre foram os
sacerdotes, também os mais ricos de espirito — comparado
ao espirito da vinganga sacerdotal, todo espirito restante
empalidece. A histéria humana seria uma tolice, sem o
espirito que os impotentes lhe trouxeram (GM/GM 1 §7,
p. 23).

Para disseminar seus valores, a classe sacerdotal cor-
rompeu a interpretagio dos valores nobres e o espirito de
vinganga proprio do tipo escravo, buscando verticalizar tudo
em uma unica moral de ascendéncia espiritual. Em suma, o
individuo deve ser “humilde” o suficiente para fazer do outro
a fonte de seus valores. Como exercicio ascético, deve negar-
se infinitamente, pois somente assim evitara ser constrangido
pela comunidade como “egocéntrico” e “egoista”. Por inter-
médio desta agdo, “[...] sabe-se quem acolheu a heranca
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dessa transvaloragio judaica” (GM/GM I §7, p. 23): fora o
proprio cristianismo que, ap6s dois mil anos, deu efeito a re-
belido escrava na moral através de um novo amor. Conse-
quentemente, o adversario foi colocado para o puramente es-
piritual, ou como afirma Sousa (2014, p. 36), foi “o golpe do
sacerdote sobre o guerreiro”.

Por esta demonstragio, acenamos para o tipo de valor
ou valores que permeiam o ideario moderno e, consequente-
mente, o0 modelo no qual as mulheres da primeira onda do
feminismo fizeram questao de aderir. Caso haja davidas so-
bre qual o problema de aderir a tais valores — que se arroga-
vam plenos de igualdade—, € necessario demonstrar que a for-
magio e a necessidade de produzir valores “tnicos” e
“absolutos” ja era o proprio problema.

A nova moral de escravo, revestida de “amor” e de
“igualdade”, apregoada pelo cristianismo, ndo negou o espi-
rito ressentido e vingativo da primeira classe sacerdotal, mas
a coroou, “[...] estendendo-se sempre mais na mais pura cla-
ridade e plenitude solar, [nas mesmas] metas daquele 6dio,
vitoria, espolio, sedugao, com o mesmo impulso com que as
raizes daquele 6dio mergulhavam.” (GM/GM 1 §8, p. 24).
Neste percurso, a moral do tipo escravo, bem sucedida, into-
xicou tudo o que possa ainda se diferenciar dela. Em suma, a
marcha desse envenenamento deu-se a ver por todo o corpus
de individuos, pois “[...] os portadores dos instintos depres-
sores e sedentos de desforra, os decadentes de toda escrava-
tura europeia € ndo europeia [...], representaram o retrocesso
da humanidade” (GM/GM 1 §11, p. 31), e a desforra se rea-
liza na pretensio de uma ideia que nivele a todos.

Observamos que em meio a toda linguagem tipologica
—pelo qual se descreve a doenca e satude dos tipos—, o que vai
se esbo¢ando ¢ o modo como a tradigdo se constituiu por
meio da cooptagdo e enfraquecimento do tipo nobre. Mas
nio s6 isso. O que vige em importancia ¢ que a destrui¢io do
tipo nobre ¢ sindnimo do aniquilamento da proépria cultura,
isto €, tomar a cultura como um instrumento cuja fungio é
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“[...] amestrar o animal de rapina ‘homem’, reduzi-lo a um
animal manso e civilizado, doméstico (GM/GM 1 §11, p.
30)”, é atribuir um sentido totalmente inauténtico a cultura,
pois esta ndo se mantém ativa com a perpetuagdo de um
unico tipo moral. Se assim o fosse, a criagdo estaria, de uma
vez por todas, comprometida. Afinal, como o igual, fruto do
“apequenamento e nivelamento do homem europeu”
(GM/GM 1§12, p. 32) pode criar? Eis o ponto que intentamos
alcancar. Ou seja, € pela degeneragio dos tipos em sua diver-
sidade, que o principio da igualdade, como principio tnico,
passa a ser tomado pela casta crista como um valor em si
mesmo, valor este que sera intensificado pela politica mo-
derna.”?

As institui¢des modernas, resultantes deste processo
de inversdo e aniquilamento, constituem-se, elas mesmas,
como opressoras do corpo e de toda criatividade, uma vez
que inibem a existéncia de individuos singulares. Nietzsche
via na forga individual a possibilidade da cria¢io de uma cul-
tura superior aquela de massa, produzida no moderno a par-
tir das manobras politicas realizadas pelos movimentos de
emancipacgao. O fil6sofo entendia que as potencialidades de
criagio estavam se atrofiando pelas proprias organizacgdes
sociopoliticas, cuja fun¢io institucional era cada vez mais
docilizar os individuos postos em critério de igualdade a par-
tir da aniquilagio das diferencas.

Desta forma, a critica de Nietzsche ao tipo moral que
se sobressaiu no ocidente, refere-se ao desenvolvimento de
uma sociedade de massa cuja homogeneizag¢io € nociva as
energias vitais de uma individualidade superior. Neste as-
pecto, a Revolugdo Francesa seria uma nova rebelido escrava
da moral e o conceito de igualdade uma impostura contra a
propria vida, pois igualar o que por “natureza” nio pode ser
igualado ¢ fazer da doenga o estagio normal dos individuos.

2 Assunto que desenvolveremos no subtépico 2.2, “o agon na afirmagio
da vontade politica”.
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Capitulo 2.
O reverso da igualdade frente a vontade

politica

2.1. O conceito da Igualdade como impostura a vida

Ao longo de séculos, o conceito de igualdade foi tra-
tado com poucas suspeitas e até como essencial a existéncia
social dos individuos. Porém, Nietzsche e alguns outros fil6-
sofos® comecaram a desconfiar da pureza deste conceito. O
principio de igualdade, uma prerrogativa da moral crista,
nio passaria despercebido ao fil6sofo genealogista da moral,
que tratou de demonstrar as contradi¢oes, limitacdes e a pro-
pria insustentabilidade das rela¢des politico-sociais por meio
da crencga naquele conceito. O principio de igualdade ¢ uma
promessa que jamais se realiza, simplesmente porque nao
existem iguais.

3 Trata-se, por exemplo, do pensador francés Alexis de Tocqueville, 1805
- 1859, fil6sofo que se dedicou a pensar os limites da democracia, dado que
esta poderia se transformar em seu proprio inimigo, uma vez que os siste-
mas de governo sempre supervalorizaram essa forma de governo como o
governo de todos. A analise da obra de Tocqueville sugere as inquietagdes
¢ insegurangas que podem desenvolver um processo democratico individu-
alista. Tocqueville também analisou a grande Revolugio na obra Antigo
Regime e a Revolugido, publicado em 1856. Nesta obra, o autor analisa a
sociedade, a causa e as motivacdes da Revolugio e nela também critica o
conceito de igualdade que vem sendo difundido pelos idedrios revolucio-
narios.
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No transcorrer de sua recep¢ao na teoria politica, Ni-
etzsche recebeu criticas que o denominavam, por exemplo,
de anti-igualitario e aristocratico?®. No entanto, cabe ressal-
tar que a trajetoria que o filésofo realiza, no que diz respeito
ao ideal de igualdade, esta no transcurso de suas obras e a
analise deste conceito remonta a uma genealogia de Platio e
ao cristianismo. Esta posi¢io ¢ refor¢ada e redimensionada
constantemente em todo percurso filosofico de Nietzsche.
Mas, em se tratando da polémica filoséfico-politica criada
em torno do filosofo, por que ele tece uma critica filosofica a
ao conceito de igualdade?

Sio intmeras as possibilidades de resposta que Nietzs-
che apresenta de modo esparso — ora breves, ora longas— ¢
contundentes. Todavia, o eixo da questdo € o substrato mo-
ral em que se assenta a nogio de igualdade. A moral de es-
cravo, que funciona como a tnica na afirmag¢ao de uma “ver-
dade” direciona-se contra a existéncia, resultando numa
unilateralidade politico-moral que compromete a propria
vida em sua pluralidade. A unilateralidade, segundo Viesen-
teiner (2006, p. 21), se refere a dinimica “[...] decadencial
presente desde um dos germes da cultura ocidental, o da cul-
tura judaico-cristid, bem como no prolongamento a partir
dos movimentos socio-politicos da modernidade, que faz
com que uma perspectiva se absolutize”. E, no caso em ques-
tdo, o que se absolutiza ¢ a propagacio de que a liberdade,
os direitos iguais, a democracia sio promovidos. Juntamente
com estes conceitos, oriundos de uma moral de rebanho, as
ideias emancipatérias da igualdade embasaram também a

2 Destacamos a critica tecida por John Rawls, por exemplo, em sua obra
Teoria da Justica de 1971 que prevaleceu entre as décadas de 60 e 70 do
século XX e, mais recentemente, em 2002, Domenico Losurdo, em sua
obra Nietzsche o rebelde aristocritico, expde um retrato politico de um
pensador conscientemente aristocratico e totalmente negativo as revolu-
¢3es. Losurdo insere Nietzsche nas grandes teorias politicas de cunho im-
perialistas que, por sua natureza, sdo antigualitarias, excludentes e deter-
ministas sociais ao molde dos darwinistas de finais do século XIX.
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causa feminista da primeira onda. Prerrogativas foram ergui-
das a partir de uma moral que nio suporta as diferengas e as
singularidades.

Nio existe uma obra exclusiva na qual o conceito es-
teja estruturado ou sistematizado. Mas o termo “igualdade”
se encontra em quase todas as obras de Nietzsche, mencio-
nado ao menos 152 vezes em obras como: Humano demasi-
ado humano (1878), Aurora (1881), Gaia ciéncia (1882),
Além do bem e mal (1886), Genealogia da moral (1887), Cre-
pusculo dos idolos (1888), Anticristo (1888), ou seja, com
maior recorréncia nas obras da tltima fase do filésofo®. Isto
sem considerar, ¢ claro, as meng¢des analogas tais como
“igual” e “igualitario”, além do termo aparecer de outras for-
mas: metaforico ou vinculado a movimentos sociais, politi-
cos € emancipatérios como a Revolugio Francesa e tipos de
filosofos que parecem encarnar a defesa deste principio a
exemplo de Rousseau. Ou seja, ha muitos modos de dizer
“igualdade” em Nietzsche.

Para efeito deste topico, daremos enfoque em algumas
obras, tais como Humano demasiado Humano®, obra inter-
mediaria publicada em 1878 e “[...] unanimemente

¥ Adotaremos neste trabalho a divisio estabelecida por Giacoia Junior
(2000) sobre a periodizagio da obra de Nietzsche em trés fases. O primeiro
periodo, denominado de o jovem Nietzsche, situado entre 1870 a 1876; o
segundo periodo também conhecido como Nietzsche intermediario que
vai de 1876 a 1882; e o terceiro periodo também compreendido como Ni-
etzsche maduro que abrange de 1882 a 1889. Cf. GIACOIA Jr. Nietzsche.
Sdo Paulo: Publifolha, 2000. Esses periodos também foram mencionados
por Scarlett Marton em sua obra Nietzsche: Das forgas césmicas aos valo-
res humanos, na qual denomina de 1° periodo ou periodo romantico (1870
a 1876); 2° periodo ou periodo do positivismo cético (de 1876 a 1882) e 3°
periodo, ou periodo da transvaloragio (1882 aos primeiros dias de 1889).
% Para Paolo D’iorio (2014, p. 95): “os rascunhos de Coisas humanas, de-
masiadamente humanas marcam logo de saida uma guinada antimetafi-
sica [...]. Em 1876, Nietzsche renega a fase wagneriana, retoma certas aqui-
si¢des de sua formagdo filoséfica e filoldgica e se abre ao pensamento da
modernidade, a histéria, a ciéncia”.
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considerada o marco inicial de seu segundo periodo de pro-
dugao” (GIACOIA, 2000, p. 43); Além do bem do Mal
(1886), obra que “[...] leva a efeito uma critica radical da mo-
dernidade cultural [...] preparando as bases para a transva-
loragao dos valores” (GIACOIA, 2002, p. 8); e Crepusculos
dos idolos (1888), “[...] resumo da sua mais essencial hetero-
doxia filosofica, a comunicagio do resultado mais maduro
do seu filosofar ultimo” (MONTINARI, 1997, p. 78); aléem
da importante obra A gaia ciéncia. Essa escolha se da por se-
rem nestas obras que encontramos, de forma mais evidenci-
ada, a critica a modernidade e o desenvolvimento de uma se-
mantica fluida e plurissignificativa, em que os termos
referentes a mulher vao se apresentando. Vale ressaltar que,
embora estes livros integrem mais diretamente o conceito
que pretendemos expor nesta pesquisa, faremos uso de ou-
tras obras que ajudam a apresentar como o ideal de igual-
dade se forma na radicalizag¢io do ideario politico moderno,
entre alteracdes e contestagdes na filosofia desse pensador.

Igualdade ¢ um termo que, na filosofia de Nietzsche,
oscila entre dois sentidos: aquele em que ela se da entre pares,
marcada pelas diferencas, exemplificada no tipo grego ar-
caico; e aquele atribuido pela classe burguesa de uma igual-
dade liberal de nivelamento politico e mercadoléogico. Obser-
vamos o contraste entre os dois modos como marcas das
diferencas significativas no que entendemos por igualdade na
modernidade que, apresentada na esteira da moral platdnica
cristd, torna-se a esséncia do discurso da politica moderna.
No primeiro caso, abordar o ideal de igualdade é antes tratar
da hipétese que Nietzsche elenca sobre como a igualdade era
vivida na Grécia antiga. O fil6ésofo faz isso a partir de um
recorte especifico e, para compreendermos a leitura que ele
faz dos gregos, € preciso analisa-la como estratégia da elei¢io
de uma narrativa que ¢ tensionada na discursividade tipolo-
gica, para dar conta do exercicio genealogico que o fil6sofo
intenta.

-71 -



Nietzsche, a mulher e a igualdade

Neste sentido, a questao dos gregos € mais evidenciada
em seus primeiros escritos, no Nascimento da Tragédia, de
1872, e, sobretudo, em Cinco Prefacios para cinco livros ndo
escritos, de 1872, nos capitulos “Disputa de Homero” € o
“Estado grego”. E neste tiltimo que Nietzsche contrasta o Es-
tado grego ao mundo moderno, pelas vias da intensificagido
do trabalho tornado “dignidade” e finalidade de existéncia.
Ja no primeiro, ele resgata uma ideia peculiar de politica e
desenvolve a concepgao de um agon grego, processo funda-
mental que possibilitava o funcionamento e a organicidade
da polis, tema que iremos trabalhar no capitulo intitulado
“O agon na afirmacdo da vontade politica”. Em momentos
posteriores, vemos novamente a analise de Nietzsche da cul-
tura grega, agora para demonstrar o tipo nobre nas obras do
ultimo periodo, principalmente, no que respeita as obras
Além do bem e do mal (1886) e a Genealogia da moral (1887).

Dito isso, estao nas primeiras obras as hipoteses filo-
soficas sobre a Grécia arcaica, pois nesta, diferentemente da
Grécia classica, os gregos se constituem como uma cultura
caracterizada por uma fantastica exaltagio da vida, fruto da
necessidade de sobrevivéncia, uma vez que “[...] para vive-
rem tiveram que criar e domar suas dores” (NT §3, p. 36-37),
desenvolver criatividade auténtica, buscar a beleza e, sobre-
tudo, vivenciar a crueldade, a inveja e o desespero como sen-
timentos proprios da vida e nio antinaturais. Por conse-
guinte, Nietzsche interpretou a cultura, o mundo helénico,
por seu multiplo sentido e pela auséncia de nega¢iao no que
tange as afeta¢des da existéncia. Se, por um lado, o mundo
grego arcaico exalta a harmonia, a leveza, por outro afirma
o que ¢ terrificante, vivendo-o através do desafogo e da su-
peracdo. Ao compreender as perspectivas contingenciais
como necessarias a manutengio da saude, o homem homé-
rico lhe parece como hipotese vital e radiante, pois a exalta-
¢do da vida em nada correspondia ao ideal ascético de espi-
ritualidade e dever que o homem moderno desenvolveu.
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A igualdade entre os gregos era de outro sentido e nio
se refere ao principio de igualdade difundida entre os moder-
nos. Entre os gregos existem os iguais em condi¢des seme-
lhantes e que se contrapunham aos muitos. Neste caso, a dis-
tingdo se da em nome da singularidade partilhada entre os
comuns, ao passo que a igualdade burguesa liberal tenta se
estabelecer pelo nivelamento e massificagio das singularida-
des. A vista disso, Nietzsche inicia um abalo do “universa-
lismo” que nada mais ¢ do que o interesse de um particular
(europeu, adulto, branco, macho etc.) que se trasveste de uni-
versalidade.

Entre os gregos, a igualdade se elaborava através do
reconhecimento do diferente. Quando o “nobre” almeja a
igualdade devido a sua proépria diferenciacao, ja é por meio
da distingdo necessaria para os bons relacionamentos. As-
sim, viver a igualdade € mover-se “[...] entre os iguais, os do-
tados de iguais direitos, com a mesma seguranga de pudor e
delicado respeito que tem no trato consigo.” (JGB/BM §265,
p. 181). A alma nobre honra, no igual, “[...] a si propria neles
e nos direitos que concede a eles, nao duvida que a troca de
honras e direitos pertence ao estado natural das coisas.”
(JGB/BM §265, p. 181).

Por tal circunstancia, a alma nobre nio olha para
cima, mas sim adiante, de maneira lenta e horizontal, pois
quando ocupa o mesmo l6cus nio ha porque haver a tenta-
tiva de justi¢a por meio do direito, uma vez que ela, a alma
nobre, ja esta acima. Entretanto, podemos afirmar que, com
a inversio dos tipos morais elaborada pela casta sacerdotal
— primeiro pelos judeus e depois pelos cristiaos, ja demons-
trada no topico anterior —, foi na idade moderna do século
XVII para o XVIII que este conceito foi supervalorizado,
tendo seu sentido inteiramente expandido e popularizado
pelo meio politico.

Se podiamos entender que a nogdo de igualdade foi,
em alguma perspectiva, possivel e vivida por um grupo de
pares que se assemelhava por suas forgas, agora, com as
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perspectivas politicas de um liberalismo ou democratismo,
ela toma um sentido irrealizavel e falacioso. Nietzsche acom-
panha os movimentos que estdo eclodindo na Europa do sé-
culo XIX como efeitos da Revolugio Francesa, consubstan-
ciados em movimentos democraticos de verve liberal que
radicalizavam o sentido e a importancia da “igualdade”. Es-
tes movimentos sao vistos pelo filosofo como a¢des de uni-
formidade e sobre os quais imprime a “[...] dentncia da cum-
plicidade entre a moral cristd e o projeto politico da
modernidade” (GIACOIA, 2002, p. 26), assim como diagnos-
tica a sua fundamentagio platdnico cristd acionada na agao
politica.

Neste aspecto, partindo da moral absoluta, que agora
se impunha como condig¢io indispensavel para os movimen-
tos politicos, o mote da questio era a unanimidade gregaria
de uma moral universalista, sinénimo de “[...] uma decidida
e prolongada falsificagdo, em virtude da qual se torna possi-
vel a fricgdo do espetaculo da alma” (JGB/BM §291, p. 194),
um atrito ou apequenamento das singularidades.

A uniformidade do igual significa uma forma de fata-
lidade, de decadéncia ou “degeneragio global do homem”
que Nietzsche compreende como diminui¢io do ser até tor-
nar-se o perfeito animal de rebanho, “[...] essa animaliza¢io
em bicho-anio de direitos e exigéncia iguais.” (JGB/BM
§203, p. 104). Na diminui¢io dos individuos, a igualdade
produz o nivelamento da cultura, a fixidez reguladora € o que
¢ proprio da diferenca deve ser extinto. Miiller-Lauter (2009,
p. 41), ao considerar o tema, afirma o quanto esse conceito
serviu para a fundamenta¢io do raciocinio loégico. Porém,
“[...] ao tratar o semelhante como igual — foi a primeira (a
l6gica) a criar todos os fundamentos em que ela se assenta”.
Deste modo, ela & uma inveng¢do que ndo apenas falsifica, na
medida em que o diferente ¢ forjado como igual, mas tam-
bém cria um “aparente” que se tomou como “verdade em si”.

Ainda conforme Miiller Lauter (2009, p. 43), no que
tange a logica, essa igualacio nio ¢& negativa, mas
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facilitadora das relagdes do conhecimento, uma vez que ela
se apoia sobre a “[...] convicgdo enganadora de que tudo o
que € posto como igual é e permanece idéntico a si mesmo”.
Isto posto, a igualagao é, desde sempre, um “tornar fixo” que
se transformou em habitual e neste caso, verdade. Porém,
nao se trata de reabilitar a logica, mas de demonstrar como
sua ilusdo de fixidez também compromete as relagdes valo-
rativas, uma vez que acabamos pressupondo a “igualdade”
como verdade eterna por todos os tempos e em todas as coi-
sas. Dito de outro modo, “[...] toda teleologia se baseia no
fato de se tratar o homem [...] como um ser eterno, [...], mas
tudo veio a ser.” (MA/HHI §2 - Das coisas primeiras e ulti-
mas, p. 16). Essa ideia inventada de ser igual ou o mesmo no
tempo, demonstra, segundo Miiller-Lauter (2009, p. 137),
que ha “[...] uma necessidade biol6gica de 0 homem conceber
como igual tudo o que é semelhante, de fixar o que na tor-
rente do vir-a-ser € movel”, consolidando a ideia de que as
coisas sao fixamente iguais. Mas, para Nietzsche, foi:

[do] periodo dos organismos inferiores que o homem
herdou a crenca de que ha coisas iguais (s6 a experiéncia
cultivada pela mais alta ciéncia contradiz essa tese). A
crenga primeira de todo ser organico, desde o principio, é
talvez a de que todo o mundo restante ¢ uno e imével

(MA/HHI, §18, p. 28).

Se tudo o que € igual é uno e imutavel, estamos traba-
lhando com exclusdes e sele¢des. Entretanto, escreve Miiller-
Lauter (2009, p. 45), “[...] a exclusio das determinacdes
opostas de um estado de coisas nao pode de modo algum ne-
gar o que foi excluido, dado que ja é faticamente encontrado,
ou seja, impde-se sempre de novo”. Assim, devemos compre-
ender que tal oposi¢io, no caso da logica, nada mais € do que
“artigos de fé regulativos” porque nio existem fatos eternos,
questio problematizada no paragrafo 2 de Humano demasi-
ado humano. Nele, Nietzsche analisa a vida por outro viés,
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declarando que as formas fixas das quais partimos siao, em
grande parte, fruto de uma negativa ou resisténcia para “[...]
aprender que o homem veio a ser, e que mesmo a faculdade
de cognigido veio a ser; enquanto alguns deles querem inclu-
sive que o mundo inteiro seja tecido e derivado dessa facul-
dade de cognigio.” (MA/HHI §2, Das coisas primeiras e ul-
timas, p. 16).

Haja vista que a filosofia ocidental tomou o homem
como inalteravel, “possuidor” de um poder de compreensao
total da existéncia, nesse pretenso orgulho de acreditar “[...]
nos conceitos € nomes de coisas como em aeternae veritate
[verdades eternas], o homem adquiriu esse orgulho de se
“[...] elevar acima do animal [...] por seu pressuposto ‘conhe-
cimento’ do mundo.” (MA/HHI §11, Das coisas primeiras e
ultimas, p. 20). Porém, “tudo veio a ser; ndo existem fatos
eternos: assim como ndo existem verdades absolutas”
(MA/HHI §2, Das coisas primeiras e tltimas, p. 16). O que a
tradi¢do fez foi fixar artificialmente uma verdade renegando
a efetividade na qual a vida se realiza. Por conseguinte, o re-
sultado foi 0 apagamento das contingéncias presentes e cons-
tituidoras de todas as coisas.

Ao se tomar o devir das coisas por unidade-verdade-
igualdade, a filosofia criou o problema da transposi¢cio que
se faz das relacgdes de fixaciao “logica” para as relagdes de va-
lores. Afirma Nietzsche: “[...] esse mau habito nos induziu a
querer entender e decompor segundo essa oposi¢io também
a natureza interior, o mundo ético-espiritual” (MA/HHII
§67, p. 201), cujas ag¢des sio vistas como excludentes e lidas
pelos metafisicos como “[...] a crenga nas oposi¢des de valo-
res.” (JGB/BM §2, p. 10). Todavia, a oposi¢io ndo esta posta
para a justificativa da necessidade de uma unidade, mas an-
tes, para fazer ver as nuances de um antagonismo efetivo no
mundo, circunstancia que o conceito de igualdade nega. Para
Muiiller-Lauter (2009, p. 46), em Nietzsche, o antagonismo ¢é
“[...] imanente a efetividade do mundo que reside nas oposi-
¢des concretas em que o mundo desde sempre se desdobrou
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e continua a desdobrar-se”. Consequentemente, introduzir
postulados logicos na existéncia ndo altera o proprio aconte-
cer. Em outras palavras, a proposi¢io é sempre derivada e
ndo originaria.

Por este angulo, considerar o antagonismo da existén-
cia como facticidade ¢ afastar-se de uma compreensao logica
redutora, uma vez que essa so6 € possivel pela falsificacio al-
cancada pela fixidez de um mundo verdadeiro, ou melhor,
pela forja de um aparente “verdadeiro”, pois no que se refere
a vida efetiva estariamos sempre diante de um mascaramento
do antagbnico que, para se supor o “igual” exige a elimina-
¢do das diferengas, a multiplicidade, a pluralidade e, sobre-
tudo, a extingio da hierarquia saudavel dos proprios instin-
tos.

A fungio da hierarquia dos impulsos tem um papel
fundamental para a produgio da cultura?, pois Nietzsche co-
mumente “[...] associa os processos culturais, tais como a
formagao de um povo ou de uma moral, a domesticagio
(Zihmung) do selvagem e a criagio seletiva de uma certa
raca.” (FREZZATTI, 2004, p. 119). A manutencgio de um
corpo sadio esta associada a hierarquia dos impulsos, pois
quando “[...] tornado uma ‘unidade’ pela poténcia e domina-
¢do de um (alguns) impulso(s), o corpo € saudavel; sendo de-
sorganizado ou anarquico, o corpo ¢ morbido”

¥ Aqui vale a diferenciagio nos modos como o filésofo emprega o termo
cultura dentro de sua variada obra. A concepg¢io de cultura que aqui tra-
tamos ndo é a mesma elaborada pelo jovem Nietzsche, como descrita em
suas Considera¢gdes Extemporaneas apenas, uma “unidade do estilo artis-
tico em todas as expressdes de vida de um povo”. O que estd em jogo aqui
€ a concepgio do Nietzsche intermedidrio para o qual ocorre coexisténcia
de diversos “anéis de cultura”, em que “as diferentes culturas sio diferen-
tes climas espirituais, cada um dos quais € particularmente danoso ou sa-
lutar para esse ou aquele organismo [...]. Assim, “viver no presente, no
interior de uma tnica cultura, ndo basta como posi¢io geral, ai pereceriam
muitas espécies de homens uteis, que ndo podem respirar de modo sauda-
vel. Com a histéria devemos lhes fornecer ar e procurar manté-las”
(MA/HHII §188, p. 249 — Andarilho e sua sombra).
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(FREZZATTI, 2004, p. 118). Para Miiller-Lauter (2009, p.
128), “[...] toda coesao pressupde o dominio de um ‘impulso’
que subordina a si uma multiplicidade de impulsos e forgas”.
Portanto, a perda da hierarquia destes impulsos compromete
o fortalecimento da cultura e causa o adoecimento do ho-
mem. Frezzatti (2004, p. 119) aponta como exemplos de en-
fraquecimento para Nietzsche, “[...] varias manifestagoes de
sua época [...]: a compaixdo crista, a crenga cientifica no pro-
gresso, a crenga politica na igualdade dos homens, entre ou-
tras”. Eis outra caracteristica a ser considerada na aborda-
gem da ideia de igualdade, qual seja, a heranga platonica
crista.

Como ja aventado anteriormente neste livro, Nietzs-
che considera ainda presente o poder com que um tipo espe-
cifico de religido se manteve “[...] ao ponto de encontrarmos
até mesmo nas institui¢des politicas e sociais uma expressio
cada vez mais visivel dessa moral: o movimento democratico
constitui a heranga do movimento cristao.” (JGB/BM §202,
p. 102). Trata-se da modernidade como ressacralizagio dos
ideais e laicizag¢do “[...] da moral cristi que se transfigura em
substancia espiritual da ordem social e legitimag¢io da auto-
ridade politica no mundo moderno.” (GIACOIA, 2002, p.
48).

A laicizagio das verdades da moral cristi se fez princi-
palmente na democracia liberal burguesa inerente a Revolu-
¢do Francesa, cuja igualdade fora fundamento e baluarte®.

2 Temos duas formas de lidar com a questio da democracia liberal: a) No
periodo intermediario, no qual, Nietzsche acreditava que o Estado secula-
rizado ocasionasse um novo periodo de tolerincia, pluralismo e sabedoria
e b) a descrenca completa na democracia e a igualdade promulgada pelas
institui¢des liberais. Nietzsche torna-se um critico da democracia liberal
burguesa, pois elas sio em si mesmas as “aspira¢gdes universais a igual-
dade” (GTACOIA, 2002, p. 49) e qualquer universalizagio é o processo de
rebaixamento da vida. Escreve Nietzsche: “As institui¢des liberais deixam
de ser liberais logo que sdo alcangadas: nio ha, depois, nada tio radical-
mente prejudicial a liberdade quanto as institui¢des liberais” (GD/CI, §38
— Incurstes de um extemporineo, p. 88). Dentre as inimeras crengas esta
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Essa forma de governo surge como a representagio da uni-
versalidade e torna-se “[...] uma secularizagdo de valores
cristaos, inclusive uma igualdade niveladora, um culto de pi-
edade e da compaixdo, uma énfase no isolamento € uma des-
valorizagdo da politica como arena de conflito.” (ANSELL-
PEARSON, 1997, p. 165). E neste mesmo sentido que Gia-
coia (2002, p. 48 - 49) afirma:

[...] o liberalismo com suas aspira¢des universais a
igualdade, no plano politico leva, primeiramente, a
tentativa de universalizagido das institui¢des democraticas
e, a partir delas, ao nivelamento e igualizagio da
humanidade, transformada em ‘rebanho auténomo’.

Logo, podemos compreender por secularizagio o des-
locamento dos ideais de igualdade da moral crista para a
cena politica, auxiliada pelos valores da religiio que se mos-
trou estimuladora dos “desejos” de pertencimento do reba-
nho. Neste sentido, “[...] chegou-se ao ponto de encontrar-
mos até mesmo nas instituicdes politicas e sociais uma
expressao cada vez mais visivel dessa moral: o movimento
democratico [...] a heranga do movimento cristio.” (JGB/
BM§202, p. 102).

Quando aqui se 1é o alastramento da crenga na igual-
dade de verve crista como a moral ou “instinto de rebanho”,
tem-se uma expressio redundante para as ideias modernas
que produzem comportamentos niveladores. Toda valora-
¢do que esteja fora deste nivelamento, as perspectivas em
suas nuances, sera vista como ruim validando apenas um

a falsa ideia de que as institui¢des liberais possam contribuir para a elabo-
ra¢do da cultura e para valorizagio das potencialidades do ser humano.
Nietzsche neste aforismo critica o liberalismo como democratismo — ilu-
sdo de massa-, na falicia do nivelamento, mas d4 énfase a um tipo especi-
fico de liberdade promovidas pela luta e pela resisténcia. O que converge
para as lutas feministas, pois enquanto se luta é um outro tipo de liberdade
que se erige, “a liberdade de maneira poderosa”.
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unico tipo como moral ideal. Assim € “[...] o instinto do ani-
mal de rebanho: o qual irrompeu e adquiriu prevaléncia e
predominancia sobre os demais instintos, fazendo-o cada vez
mais, [...] um sintoma.” (JGB/BM §202, p. 101). Trata-se,
pois de uma espécie de moral que se torna, segundo a leitura
ainda do mesmo aforismo, absoluta, tnica, intransponivel e
inexoravel. E por este esquema que Nietzsche aponta o
grande mal da politica moderna: a crenga no valor moral,
que mesmo depois da secularizagcio do periodo moderno,
nada mais fez do que atribuir outro nome a mesma crenga.
Se o principio de igualdade entre os modernos foi her-
dado da ideia do cristianismo de “igualdade perante deus”,
ou melhor, “igualdade das almas diante de Deus”, ja anunci-
ada em Humano demasiado humano 1%, torna-se visivel a
imbricagio entre religido e Estado, uma vez que o governo
tutelar absoluto e a cuidadosa preservagio da religido, cami-
nham necessariamente juntos. Neste ponto, a igualdade se
torna o principio norteador da modernidade porque teve na

¥ Nietzsche denuncia a pretensio da universalidade como a crenga, ou ma
fé, na presung¢io de que um unico individuo (ego) saiba o que deve ser de-
sejado por outro. Retomando a moral kantiana de um imperativo categd-
rico cuja vontade, regulada por uma lei moral, se aplica universalmente (o
bom para todos) o filésofo expde: “A antiga moral, notadamente a de
Kant, exige do individuo a¢des que se deseja serem de todos os homens: o
que € algo belo e ingénuo; como se cada qual soubesse, sem dificuldades,
que procedimento beneficiaria toda a humanidade e, portanto, que a¢des
seriam desejaveis; é uma teoria como a do livre-comércio, pressupondo
que a harmonia universal tem que produzir-se por si mesma, conforme leis
inatas de aperfeicoamento. Talvez uma futura visio geral das necessidades
da humanidade mostre que ndo é absolutamente desejavel que todos os
homens ajam do mesmo modo, mas sim que, no interesse de objetivos ecu-
ménicos, deveriam ser propostas, para segmentos inteiros da humanidade,
tarefas especiais e talvez mas, ocasionalmente” (MA/HHI §25, p. 33).
Falta-lhes, diz o filésofo, um conhecimento das condi¢des da cultura.
Neste caso, a unidade da cultura nio tem a ver com a igualdade de interes-
ses e vontades, nem com a compreensio da igualdade de justi¢a da moder-
nidade politico-moral cujo principal esfor¢o € a eliminagio da diferenga,
mas com a pluralidade e manuten¢io do conflito existencial.
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moral cristad o substrato do ideario de um humanismo igua-
litario. No aforismo 62 de O Anticristo lemos:

[...] foi a Igreja que enriqueceu a humanidade com essa
aflicio! — A “igualdade das almas perante Deus”, essa
falsidade, esse pretexto para as rancunes [os rancores] de
todos os espiritos baixos, esse explosivo de conceito que
afinal se tornou revolugdo, ideia moderna e principio
declinante de toda a organizagio social — ¢ dinamite
cristi... (AC §62, p. 78).

O reconhecimento que Nietzsche faz ao demonstrar a
imbricagio da religido com a politica® é o modo de fazer ver
como os valores de uma determinada religido ou moral espe-
cifica sobrevivem. Para alcancar tal compreensio, falta uma
elaboracgio historico-critica da moral crista, pois sem uma
analise genealbgica tais valores sao tomados como fen6me-
nos morais em si, dados como parte inexoravel da existéncia
que se realiza em verdade perene, uma verdade metafisica su-
pra historica.

Os filosofos que creem no mito da verdade eterna siao
chamados por Nietzsche de “tiranos do espirito” e ele os evi-
dencia desde a Grécia antiga na exemplificagio de Parméni-
des, Empédocles, Platio... O que ha de comum nestes é que
acreditavam que podiam “[...] chegar ao centro de todo o Ser
com um salto e dali resolver o enigma do mundo. Esses filo-
sofos tinham uma solida fé em si mesmos ¢ em suas

3 No plano politico encontramos um pensamento préximo ao de Nietzs-
che no que diz respeito a imbricacdo da religido e politica, a saber, o pen-
samento de A. Tocqueville que na sua obra sobre a Revolugio Francesa
afirma: “Comete-se um grande erro crendo que as sociedades democrati-
cas sdo naturalmente hostis a religidio: nada no cristianismo nem até
mesmo o catolicismo é absolutamente contrario ao espirito destas socie-
dades e algumas coisas sio-lhes mais favoraveis. Alids, a experiéncia de
todos os séculos mostrou que a raiz mais viva do instinto religioso sempre
foi plantada no corag¢io do povo”. Cf. Tocqueville, A. O antigo regime e
a revolugdo. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997, p. 55-57.
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‘verdades’” (MA/HHI §261, p. 163), pois, continua o filo-
sofo, “[...] talvez jamais tenha sido maior, no mundo, a feli-
cidade de se crer possuidor da verdade, mas também a du-
reza, a arrogancia, a tirania e maldade de uma tal cren¢a”. E
o que passou na edifica¢ao da filosofia classica, a saber, “a
crenga de possuir a verdade absoluta”, ocorreu também na
“historia politica”, uma vez que esse tipo de crenga funda-
mental nio se esgotou.

Nas prerrogativas de Nietzsche, verdades nao sio mais
conquistas ou saltos simplesmente, mas uma questiao genea-
logica, de compreender a forma como que, filologicamente e
historicamente, as grandes verdades antigas ¢ modernas sio
agenciadas, valoradas, preteridas, ou nio, a um conjunto de
interesses no Ambito daquele que a interpreta. Assim, refa-
zendo o caminho de compreensio para o sentido dos senti-
mentos morais € que, para o filosofo, “[...] a moral € a reli-
gido se inscrevem na psicologia do erro: em cada caso sio
confundidos efeitos e causas; ou a verdade ¢ confundida com
o efeito do que se acredita como verdadeiro; ou um estado
da consciéncia, com a causalidade desse estado.” (GD/CI §6
— Os quatro grandes erros, p. 44).

Cada erro cometido pela filosofia dogmatica e sua
clara auséncia de sentido psicofisiologico, deixou passar que
os erros impetrados pela metafisica sio “[...] consequéncias
da degeneracio do instinto, da desagregacio da vontade.”
(GD/CI §2 - Os quatros grandes erros, p. 40). E, neste pensa-
mento, o erro se deu devido a auséncia da pergunta sobre o
valor da interpretagdo e nio sobre a moral em si, uma vez
que para o filésofo “[...] nio existem fendmenos morais, ape-
nas uma interpretagio moral dos fendmenos.” (JGB/BM
§108, p. 73). Neste caso, toda interpretagio ¢ derivada de
uma determinada vontade de poder, de uma demanda de in-
teresses, de afetagdes, dado que a “[...] ‘verdade’ moral se as-
senta onde o auténtico instinto de vida situa incondicional-
mente a verdade.” (GM/GM III §12, p. 100). Nao ha
interpretacdes desinteressadas que provenham de uma razio
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pura do conhecimento como tnico e imutavel, mas ha diver-
sidade de perspectivas ¢ interpretacdes afetivas. E por este
segmento que Nietzsche, no paragrafo 12 da terceira disser-
tagao da Genealogia da Moral, afirma:

[...] existe apenas uma visio perspectiva, apenas um
“conhecer” perspectivo; € quanto mais afeto permitirmos
falar sobre uma coisa, guanto mais olhos, diferentes olhos,
soubermos utilizar para essa coisa, tanto mais completo
serA nosso “conceito” dela, nossa “objetividade”

(NIETZSCHE, 2009, p. 101).

Por conseguinte, a interpretagio de tais valores esta
para a “[...] classificacdo hierarquica dos instintos e dos atos
humanos e, tal como foi na histéria da cultura ocidental,
uma expressio das necessidades de uma comunidade, de um
rebanho.” (MARTON, 2001, p. 116). Ou seja, do antago-
nismo que constitui o proprio cerne da vida. No entanto, ao
se referir a politica moderna que busca o impessoal por meio
da formagao de rebanho, Nietzsche pergunta:

Mas o que ocorre quando comega a prevalecer a
concepgio totalmente diversa de governo que é ensinada
nos Estados democriticos? Quando nele se enxerga
apenas o instrumento da vontade popular, nio um "alto"
em compara¢io a um "baixo", mas meramente uma
func¢io do unico soberano, do povo? (MA/HHI §472, p.
228).

Na perda da hierarquia e na nega¢io dos antagonis-
mos, o democratismo nada mais seria que a coroagdo da
crenga da igualdade e o efeito deste principio € o nivelamento
de tudo o que é diferente a uma tirania politica. Nio suportar
o multiplo em suas variadas perspectivas ¢ a mancha da mo-
dernidade, que carrega a sua propria decadéncia, a saber: o
“[...] desmoronamento dos impulsos subordinados a vontade
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de nada”, distante de sua ambiguidade que significa “subme-
ter-se a vontade de nada e, nio obstante, lutar contra ela.”
(MULLER-LAUTER, 2009, p. 129). A essa altura, estaria-
mos diante de um democratismo associado as massas e nio
interessa, neste ponto, valorar, aos moldes da moral plato-
nico cristd, o que ¢ bom ou mau, verdadeiro ou falso, eterno
ou transitorio, porque, além destas dualidades pressuporem
“uma verdade”, este tipo de oposi¢do acanha e equivoca a
filosofia perspectivista de Nietzsche.

Trata-se mesmo de compreender o que fortifica ou
adoece a vida e isso nio diz respeito se a igualdade ¢ ma e o
multiplo bom, mas ao fato de que na existéncia a singulari-
dade ¢ uma caracteristica incontornavel. Ja o movimento que
o homem moderno realiza ¢ o do nivelamento ao pequeno,
“[...] das pequenas prudéncias, os crepusculos grandes como
graos de areia, do rebuli¢o de formigas, a ruim complacén-
cia, ‘felicidade do maior niimero.”” (Za/ZA- Do homem su-
perior, p. 359-360, 2007). E este espirito pequeno, cansado e
decadente dos modernos que pode pensar em igualdade. Eis
assim, a decadéncia da modernidade, ter que dar passos “[...]
adiante na decadence (— eis a minha definicio do moderno
‘progresso’).” (GD/CI, §43, p. 93).

A decadéncia € um processo no qual ocorre uma “[...]
desagregacao dos instintos! [Em que] a mentira moral diz na
boca do décadent: ‘nada tem valor — a vida nio vale nada.””
(GD/CI, §35, p. 83). E este pensamento ¢ sempre um “[...]
grande perigo, que tem efeito contagioso — em todo terreno
morbido da sociedade ele rapidamente prolifera em tropical
vegetagio de conceitos, ora como religido (cristianismo), ora
como filosofia (schopenhauerismo)." (GD/CI, §35, p. 83).
Dito de outro modo, o perigo do “nada” se reverte em um
mundo de afli¢des e de vazios que devem ser compensados
com a crenga na verdade ou em deus, “[...] hostilidade decla-
rada a vida, a natureza, a vontade de vida! Deus como for-
mula para toda difamagio do ‘aquém’. Em Deus, o nada di-
vinizado, a vontade de nada canonizada!...” (AC §18, p. 22).
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O problema no ideario moderno € a propria autocon-
tradi¢io fisiologica, o que significa paralisar os instintos para
se obter o igual’’. Deste modo, Miiller-Lauter (2009, p. 126)
afirma que os “[...] processos fisiologicos sio ‘desencadea-
mento de forgas’, mas isso significa lutas por poténcias dos
quantas de vontade” e quando esta forga se desagrega, a vida
deixa de habitar o todo da existéncia. Assim, a moralizagio
politica dos modernos resulta num falso humanismo, visto
que a busca do homem pelo melhoramento se da por meio de
um igualitarismo com fins totalmente politicos e econ6mi-
cos. Este ¢, ainda segundo Miiller-Lauter (2009, p, 127) um
sinal distintivo para Nietzsche, “[...] por exemplo, na preten-
sio moral a liberdade individual, assim como na sua ampli-
agido em teoria politica, em que se exigem ‘direitos iguais
para todos’”. E deste modo que a igualdade, segundo Viesen-
teiner (2006), se vincula também ao programa iluminista-
progressista de utopia de melhoramento do tipo homem.
Para o estudioso, o programa moderno busca “[...] a abso-
luta estabilizagio da moral, a ponto de procurar eliminar
para sempre o velho imperativo do temor do rebanho de eli-
minar o conflito necessario entre perspectivas ou o confronto
almejado entre valores.” (VIESENTEINER, 2006, p. 56). E &
a propria expansio dos valores platonico-cristios que ani-
quila o real melhoramento, de tal sorte que os homens de-
caem em utopias, dado que nenhum progresso, no que tange

31 Quanto ao termo fisiologia, fazemos o seguinte esclarecimento: o utili-
zamos no sentido que Frezzatti a ele atribui, denotando “as fun¢des orga-
nicas ou o afetivo no sentido de imediato corpéreo (as afecgdes) [...], rela-
tivo ao corpo ou a unidade orginica”. E também como “processos
fisioldgicos enquanto luta de quanta de poténcia (impulsos ou forgas) por
crescimento [...], no qual passa a considerar nio apenas corpos vivos, mas
também o Ambito inorganico e das produg¢des humanas, tais como Estado,
religido, arte, filosofia, ciéncia, etc. a “fisiologia”, extrapolando o &mbito
do biolégico como uma “unidade”, ou seja, a um conjunto de forgas ou
impulsos”. FREZZATTI Jr., Wilson Antonio. A superagio da dualidade
cultura/biologia na filosofia de Nietzsche. Tempo da Ciéncia, Cascavel, v.
11, n. 22, 2004, p. 117-118.
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ao individuo e a cultura, ¢ mais possivel. Dai a assertiva de
Nietzsche (MA/HHI §24, p. 23-33) ao afirmar:

[...] é precipitado e quase absurdo acreditar que o
progresso deva necessariamente ocorfer; mas como se
poderia negar que ele seja possivel? Por outro lado, um
progresso no sentido e pela via da cultura antiga nio é
sequer concebivel. Se a fantasia romAantica usa também a
palavra "progresso” para seus objetivos (por exemplo,
para as originais culturas nacionais fechadas), de qualquer
modo toma essa imagem do passado; seu pensamento e
sua imaginacdo nio tém qualquer originalidade nesse
campo.

Nietzsche se dirige contra a pretensio monopolistica
do humanismo que alardeia um falso melhoramento, uma
falsa cultura e uma impossivel unidade. A cultura, que s6 ¢é
engendrada a partir do antagonismo, estaria perdida na po-
litica moderna, uma vez que esta nio possui objetivos de pro-
ducgio da cultura, a ndo ser perpetuar o que ja esta estabele-
cido no status quo social. O estado moderno carece de uma
concepgio de cultura e, na convicgio de que a igualdade seja
possivel, o0 maximo que essa politica alcanga ¢ o rebaixa-
mento das poténcias dos individuos. Por este entendimento,
o movimento que Nietzsche realiza ¢ em prol da necessidade
do discernimento sobre qual tipo de moral e, consequente-
mente, qual tipo de cultura elabora o homem e o fortalece.
Na afirmacio do proprio Nietzsche, “[...] um tipo, quando
muitas outras morais, sobretudo mais elevadas, sio ou deve-
riam ser possiveis.” (JGB/BM §202, p. 101).

Na auséncia deste discernimento, a politica moderna
s6 pode eleger o principio de igualdade tornando-se incapaz
de realiza-lo e impossibilitando a criagio da cultura e dos in-
dividuos capazes desta tarefa, os “[...] espiritos fortes e origi-

nais o bastante para estimular valoriza¢des opostas e tresva-
lorar e transtornar.” (JGB/BM §203, p. 103). Neste sentido,
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o ataque de Nietzsche, segundo Maurer (1994, p. 173), se di-

rige:
[...] contra as pretensdes a totalidade, ideologias de
felicitagdo da humanidade, em particular, porém, contra
a linha geral de nossa historia de proveniéncia judaico-
cristio e seu moderno prolongamento, aparentemente nio
mais dependente de Deus, em democracia, socialismo,
anarquismo. FEle se dirige contra a pretensio
monopolistica do humanitarismo, a ela ligada, assim
como contra liberdade, igualdade, fraternidade, como
postulados totalitarios.

Nio s6 Maurer avalia o postulado do totalitarismo.
Lynn Hunt (1991, p. 48) também considera que “[...] por uma
espécie de torc¢ao tocquevilliana, a igualdade e a fraternidade
entre os homens servem apenas para o despotismo total”,
pois, além de regulamentar moralmente as a¢des dos indivi-
duos — que aos poucos, em prol da ideia de seguranga, torna
o homem um “satisfeito” conformado —, ainda impossibilita
a coexisténcia das diferengas e das multiplicidades.

O principio da igualdade serve concomitantemente
para o Estado tiranizar, porque a forma com que esse princi-
pio chega a ser sentido na comunidade, se faz por meio das
instituicdes do Estado tais como o direito, a ciéncia e a lin-
guagem. Estas institui¢des agenciam o discurso fazendo deste
o meio propicio de manutencio da tirania, isto &, aquele que
nio se enquadra por possuir desvantagens morais de com-
portamento para a comunidade, a coloca em flagrante risco.
Este € o agenciamento burocratico da igualdade, um disposi-
tivo que funciona mediante a “[...] organiza¢io dos fracos
para o equilibrio com os poderes ameagadores [...] € o equi-
librio é a base da justica” (MA/HHII §22 — Andarilho e sua
sombra, p. 177-178) que mantém a promessa de seguranca de
um modo de vida, mesmo que nio seja para todos os modos

de vida.
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Assim, a filosofia de Nietzsche permite verificar o
quanto o homem necessita da crenga no que ¢ fixo e eterno
como “[...] fundamento de sua seguranga e repouso”
(MULLER-LAUTER, 2009, p. 86) ¢ a comunidade ¢ a for¢a
que atua sobre o individuo e, sua “[...] duradoura vantagem
deve absolutamente preceder a vantagem do individuo.”
(MA/HHII §89, p. 45). Em nome da seguran¢a de um bem-
estar, exige-se o sacrificio do individuo, pois “[...] ainda que
este sofra com uma institui¢io que beneficia o todo, ainda
que se prejudique [...], o costume tem de ser mantido, o sa-
crificio tem de ser feito.” (MA/HHII §89, p. 45). A vista disso,
a felicidade prometida pelo sacrificio, resulta em nada mais
do que,

[...] propostas de conduta, conforme o grau de
periculosidade em que a pessoa vive consigo mesmas
receitas contra paixdes, suas inclina¢des boas e mas [...],
pequenas e grandes artimanhas e prudéncias, cheirando a
velhos remédios caseiros e sabedorias de velhotas; todas
elas barrocas ¢ irracionais na forma — porque se dirigem a
“todos”, porque generalizam onde nio pode ser
generalizado (JGB/BM §198, p. 96).

Portanto, o costume e a moralidade nada mais sio do
que o modo como se ¢ contido no seio de uma comunidade e
“[...] criado nio como individuo, mas como membro de um
todo, como cifra de uma maioria.” (MA/HHII §89, p. 45). E
nesta perspectiva que a pesquisadora Céline Denat (2013, p.
49) afirma que “[...] toda teoria politica ¢ a propria nogao de
politica se apoia em um privilégio da comunidade em detri-
mento dos individuos que a constituem, o cuidado do todo
deve prevalecer sobre aquele de suas partes”. Na concepgio
do “bom para todos”, a igualdade vai de encontro a tensio
de forcas e a vontade que cria e ressignifica a existéncia em
diversos modos e formas, esvaziando os individuos de suas
poténcias.
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O que Nietzsche demonstra ¢ que ao legitimar um
unico modo de vida se sacrifica o proprio instinto. Escreve o
filosofo que “[...] a moral antinatural, ou seja, quase toda
moral até hoje ensinada, venerada e pregada, volta-se, pelo
contrario, justamente contra os instintos da vida — é uma
condenagdo, ora secreta, ora ruidosa e insolente, desses ins-
tintos.” (GD/CI, §4 - Moral como antinatureza, p. 36). Da-se
na moral a revolta contra a propria vida, pois as assertivas
morais se constituem em formas de violéncia, a exemplo de
“[...] quando diz que ‘Deus vé nos coragdes’, ela (a moral an-
tinatural) diz ‘Nao’ aos mais baixos e mais elevados desejos
da vida, e toma Deus como inimigo da vida... O santo no
qual Deus se compraz ¢ o castrado ideal... A vida acaba onde
o Reino de deus comega....” (GD/CI, §4 - Moral como anti-
natureza, p. 36).

Seguindo este receituario “virtuoso” de uma unilatera-
lidade castradora, a moral elaborada pelos ideais cristios
elege um unico tipo de vida. Determina todas as outras pos-
siveis ao enquadramento de um principio de igualdade mo-
ral, somando-se a esta a no¢io de bem-estar e felicidade da

maioria, a invenc¢io do “dltimo homem”¥. Com esta

32 No proélogo de Zaratustra da-se a apresentagio do “ultimo homem” no
qual o narrador diz “Vede! Eu vos mostro o tltimo homem. “Que é amor?
Que é criagdo? Que é anseio? Que € estrela?” — assim pergunta o ultimo
homem, e pisca o olho. A terra se tornou pequena, entdo, e nela saltita o
ultimo homem, que tudo apequena. Sua espécie é inextinguivel como o
pulgdo; o Gltimo homem ¢é o que tem vida mais longa. “Nés inventamos a
felicidade” — dizem os tltimos homens, e piscam o olho [...]” (Za/ZA § 5
—Proélogo). A tudo que € pequeno, sem riscos ele, o tltimo homem, diz sim
e dura mais, mas assim acontece porque ele busca o conforto e a acomo-
dagdo apartados da vida. Tudo o mais da vida é afastado, negado pelo veio
de uma vida moralizante que reafirma a felicidade fruto do trabalho 4r-
duo. Neste sentido, a igualdade promete a felicidade mecinica no prazer
de ser e fazer tudo igual e assim o homem garante sua felicidade comezi-
nha, seu pequeno prazer do dia e da noite. Este ultimo homem figura como
0 homem moderno, um tipo de rebanho que tem na felicidade seus verdes
pastos. Segundo Giacoia (1999), “o tipo do ultimo homem, para Nietzsche,
determina a verdadeira meta da pequena politica, porque nele se torna
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concepgao, Nietzsche adverte sobre os perigos da subjugacao
e a negag¢ao da vontade em sua multiplicidade. Entretanto, é
exatamente na politica que a ideia de igualdade encontra a
sua populariza¢io, adesio e maquinagao mais contundentes,
o que coloca o filosofo contrario aos idearios da politica mo-
derna em suas mais diversas variagdes. Essa politica apaga a
vontade de vida, que ¢ a propria singularidade e a forga cria-
tiva. Por tais motivos, Nietzsche destaca a diferenca na or-
dem do perspectivismo que compoe a vida humana e encena
um tipo de categoria superior — que marca os novos filésofos
—, a marca dos espiritos fortes, que transformam os “valores
eternos” advindos de uma moral metafisica.

Estes novos espiritos mantém a prerrogativa de pensar
a “verdade”, mas afastando-se do dogmatismo pois negam a
igualdade ¢ nao reconhecem a universalidade como carimbo
da verdade, o que “[...] ofenderia seu orgulho, e também seu
gosto, se a sua verdade fosse tida como verdade para todos:
o que sempre foi, até hoje, desejo e sentido oculto de todas
as aspira¢des dogmaticas.” (JGB/BM §43, p. 47). Nas afirma-
tivas de Nietzsche & preciso se livrar do desejo pelo nivela-
mento, da busca de aceitacio de todos ou do mau gosto de
querer estar de acordo com muitos. Contra a uniformidade,
diz o filosofo que “[...] ‘Bem’ ndo ¢ mais bem, quando apa-
rece na boca do vizinho. E como poderia haver o bem co-
mum? O termo se contradiz: o que pode ser comum sempre

vitoriosa a tendéncia moderna a mediocrizagio dos feitos e ideais huma-
nos, assim como a integragdo sem residuos de toda verdadeira personali-
dade nos processos an6nimos da con-formagao de corpos e mentes aos cir-
cuitos diversos da produgio e do consumo em grande escala. Para
Nietzsche, tais seriam as condigdes sociais preparatdrias, no mundo mo-
derno, para um "consumo cada vez mais econdémico de homem e humani-
dade", cujo resultado caracteristico seria o auto-apequenamento do ho-
mem. Para ele, a tendéncia hegeménica da modernidade seria "aquela
inevitavelmente eminente administragdo econémica total da terra... aquela
magquinaria global, a solidariedade de todas as engrenagens", que "repre-
senta um maximum na explora¢do do homem". Nietzsche, F: Fragmento
postumo do outono de 1887, n® 10 [11], in KSA, vol. 12, p. 459.
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tera pouco valor.” (JGB/BM §43, p. 47). Na recusa de um
“comum?, as diferencas e singularidades devem ser mantidas
e, nestes contextos, ganham espago os espiritos livres que nao
estdo para o rebaixamento e autodegradacao por meio do
que € designado como “bem” para “todos”.

Nesta nova necessidade que se apresenta, a indepen-
déncia e a consideragio da existéncia de singularidades mul-
tiplas, tal como a vida se impde em toda sua hierarquia, ¢
uma questao de autopreservagio, dado que niao ha satde sem
os antagonismos e as diferencas da vida. Que pode haver de
“errado” ao se considerar que “[...] as grandes coisas ficam
para os grandes, os abismos para os profundos, as branduras
€ 0s tremores para os sutis €, em resumo, as coisas raras para
os raros.”? (JGB/BM §43, p. 47). Assim, aos novos fil6sofos
“[...] € preciso saber preservar-se: a mais dura prova de inde-
pendéncia.” (JGB/BM §41, p. 46). O novo espirito cultivado,
educado, uma nova espécie de fil6sofo, os chamados espiri-
tos livres, poderio, segundo Nietzsche, “[...] por fim a esse
pavoroso dominio do acaso e do absurdo que até o momento
se chamou ‘histéoria’.” (JGB/BM §203, p. 103). O absurdo do
“maior numero” ¢ apenas sua “ultima forma” e uma forma
de decadéncia. Os espiritos livres, contraponto das massas,
conservam a propria saude diante do apavorante perigo que
assola o pensamento na modernidade, em que o individuo
extraordinario se extravia. No apagamento das singularida-
des da vida, o pensador propde a filosofia como uma medida
de grandeza e a vivéncia singular como seu desiderato. “[...]
Trata-se, pois, de agir firmemente atado com seu tempo, a
fim de que esta mesma época nao escape ao homem e, através
disso, acabe por cair num utopismo.” (VIESENTEINER,
2006, p. 84).

A compreensio de uma aristocracia do espirito foi lida
como nostalgia e criticada por liberalistas como Rawls®.

3 J4 fizemos um apontamento na introdugio deste trabalho, mas aqui po-
demos alongar um pouco mais. A autossuperagdo nietzschiana, diz Rawls,
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Porém, o fato € que a aristocracia, tal como observada pelas
hipoteses da historia, ndo existe mais. E em Nietzsche, ela
ndo significa o retorno — copia dos gregos, ou subjugacio de
classes —, mas o vislumbre de um modo de vida em que o in-
dividuo “[...] se destaca pela exceléncia, que é reconhecida
como lideranga legitima e, como tal, se poe a frente e se imor-
taliza por suas virtudes. Para ele, essa possibilidade sera dada
na pessoa do filosofo, da grande, excepcional individuali-
dade” (GIACOIA, 2002, p. 59), fruto do autocultivo.

Em se tratando dos tipos de individuos, fortes ou fra-
cos, Nietzsche observa que “[...] ambos sio necessarios e
convertem a sociedade em um conflito politico-cultural entre
inovagio e conservagio, que nao pode ser silenciado por ne-
nhuma ordem “Ultima’.” (CONILL-SANCHO, 2015, p. 94 -
95). Os tipos a que o filosofo se refere ja estio postos no afo-
rismo 242 de Além do bem e do mal, no qual ele considera
que para toda nivelagio surgem os “[...] homens de excegio,

tem um viés fortemente aristocratico, no caso, o regime politico que Ni-
etzsche defenderia, na compreensio de Rawls, privilegiaria uns em detri-
mento a outros. Para a manuten¢do dos privilegiados, outros trabalham
para ele. Isto seria uma politica do privilégio. Diz Rawls: “a humanidade
deve se esforgar continuamente para produzir grandes homens. Devemos
dar valor as nossas vidas trabalhando para o bem dos individuos mais dis-
tintos”. A critica da politica do privilégio é elaborada por Rawls em sua
obra principal Uma Teoria da Justi¢a. Nela, o filésofo realiza uma leitura
a partir de uma passagem do inicio da sexta se¢io da terceira Considera-
cdo Extemporinea de Nietzsche, intitulada “Schopenhauer como educa-
dor”. A analise de Rawls foi o comec¢o de uma longa conversa entre os
mais diversos teéricos a fim de discutir sobre perfeccionismo, isto €, a
busca de melhoramento do individuo por um modelo previamente conce-
bido. Muitas foram as respostas a Rawls na tentativa de conciliar o per-
feccionismo ao pensamento da democracia liberal. Cf. J. Rawls. O princi-
pio de perfei¢io In: Uma teoria da justica. Trad. Almiro Pisetta e Lenita
Esteves. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997, p. 359. Outro dado a ser consi-
derado é que John Rawls considera o conflito e o antagonismo, préprios
da visio da aristocracia de espirito de Nietzsche, como “disturbios que in-
felizmente n3o podem ser completamente eliminados ou como obstaculos
empiricos que tornam impossivel a completa realizagio de um bem que a
total harmonia social constituiria” (SCHRIFT, 1999, p. 15).
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da mais perigosa e atraente qualidade” (JGB/BM §242, p.
150) que sdo condi¢do e ddo suporte a riqueza da propria cul-
tura. Estes amam a multiplicidade e, conforme Miiller-Lau-
ter (2009, p. 204), “[...] quanto mais perspectivas estiverem a
sua disposi¢dao, mais favoraveis serdo as chances de manu-
tengdo e intensificagdo de suas poténcias.” O tipo forte aco-
lhe, padece das diferengas e antagonismos sem que seu ideal,
ou unidade, se torne fixo e excludente de outros modos e ide-
ais.

E neste mesmo raciocinio que Denat (2013, p. 63)
afirma que os “[...] requisitos, e mais ainda a formag¢io dos
individuos superiores, nio sio uma alternativa ao olhar po-
litico; elas sdao, ao contrario, sua condi¢io de possibilidade”.
Por esta concepgio, a provocagao de Nietzsche sobre a aris-
tocracia de espirito pode ser pensada como a “[...] recriagio
da cultura a ideia da ‘natureza aristocratica do espirito’, ou
seja, ao cuidado e a hierarquia dos individuos, que se opdem

»»

ao cuidado democratico uniformizante da ‘massa’.
(DENAT, 2013, p. 63). Na filosofia do pensador, a “[...] hie-
rarquia, a diferenca de valor e o pathos da distincia”
(JGB/BM §257, p. 169) tém no conflito das forcas e no anta-
gonismo sua condi¢io de existéncia. Enquanto a igualdade
nio passa de uma “[...] bela dissimulacgio, na qual mais uma
vez se disfarca a hostilidade plebeia a tudo o que ¢ privilegi-
ado e senhor de si.” (JGB/BM §22, p. 28). Plebeia no sentido
daqueles convictos que seguem na crenga de “valores domi-
nantes” e que aderem a eles a fim de receberem reconheci-
mento. E nesta estratégia filosofica, usada para demonstrar
os prejuizos de um nivelamento arbitrario e nio uma hipo-
tese romantico classista, que compreendemos que as diferen-
cas de valores, tipos fisiol6gicos € a hierarquia existem e per-
mitem a vontade ser saudavel. Assim, cabe aos individuos se
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elevarem e se autossuperarem, permitindo neste processo
que a cultura seja elaborada®.

Consequentemente, ha de se perguntar nio o que a
igualdade pode assegurar, mas o que ela lesiona. Nesta or-
dem, ela nio realiza nenhuma investida junto ao antago-
nismo que perpassa na manutengao das diferengas, pois o
unico produto que se da desta negagdo ¢ a paralisia da von-
tade. Segundo os argumentos de Nietzsche, somente a cul-
tura, como dinamica das diferencas, pode cumprir a grande
politica. Neste caso, a cultura so6 pode ser cria¢io dos espiri-
tos livres € nio do Estado. Indo de encontro a isto, a igual-
dade gera uma forma de amolecimento das diversidades de
tipos que contribuiriam para o enriquecimento da cultura. E
assim que se forma um rebanho, cujos “tltimos homens” as-
piram suas vidas apenas preocupados com a “felicidade” que
se acredita ser fruto da eliminagiao de qualquer conflito dos
impulsos, sem assentir que € no caos da perda da hierarquia
que esse mesmo rebanho pode eclodir em torno de suas do-
engas e ressentimentos®. No adoecimento da vida, o que bus-
cam a partir de entdo nio ¢ o empenho em suas experiéncias
da criagdo de si, mas a adequagio da seguranga ao molde

3 Usaremos o termo individuo com a mesma distingdo que atribuiu Ansell-
Pearson na sua obra Nietzsche como pensador politico de 1997, ou seja,
um ¢ o sentido que as institui¢des liberais ddo a este termo: “abstrato ¢ a-
histérico do ser individual e sua realizagdo”, e outro é o sentido diferente
do individuo criativo, cuja maior riqueza é o aperfeicoamento e constante
autossuperagao.

% No aforismo 15 da terceira dissertagio da Genealogia da Moral, 1887,
Nietzsche faz uma apresentag¢io dos tipos doentes, médicos, pastores, sa-
cerdotes para demonstrar a doenga da tentativa de contengio que acomete
o rebanho e a das mazelas resultantes do caos e da infertilidade do homem
moderno. Diz o filésofo: “Compreende-se em toda a profundidade a ne-
cessidade de médicos e enfermeiros que sejam eles mesmos doentes [...]. A
dominacdo sobre os que sofrem é o seu reino, para ela o dirige seu instinto,
nela encontra ele sua arte mais propria, sua maestria, sua espécie de felici-
dade. [...] Ele tem que ser o opositor e desprezador natural de toda saude
e toda poténcia tempestuosa, dura desenfreada, violenta e repasse” (GM
§15, p. 106-107).
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burgués que se apresenta como uma solugao dos problemas
conflituosos, supostamente originados pelas diferengas inter-
pretadas como prejudiciais para produgio da cultura e da
politica.

Com isso, observamos que o pensamento de Nietzsche
auxilia na tentativa de demonstrar como a diferenga e a sin-
gularidade sio indispensaveis para o engrandecimento dos
proprios individuos. E no que se refere a igualdade, sua cri-
tica e reavalia¢io niao podem ser realizadas sem a concepg¢io
do agon, que permeia todas as relagdes sociais e pessoais.
Sem ele, estamos apenas disfarcando, por meio do ideario
moderno de rebanho, uma concepgao das diferencas que nio
alcancam a hipotese da grande politica, pois essa s6 pode ser
concebida pelas forgas agonisticas da vida em luta que possi-
bilitam criagao®.

2.2. 0 agon na afirmacao de outra perspectiva de politica

O termo agon ¢ recuperado nas obras do jovem Ni-
etzsche, periodo em que o fil6sofo esta ligado ao destino da

% A grande politica é um termo que segundo Viesenteiner (2006) aparece

ja na obra Aurora e para este autor o termo designa um contradiscurso
que ndo visa o aniquilamento do que seria a pequena politica, ligado ao
idedrio pequenez moderno. A grande politica “é a superacdo da tradi¢do
da pequena politica nessa mesma tradigio e, além disso, utilizando-se dela
propria” (VIESENTEINER, 2006, p. 82). Para Denat a grande politica
“deve se dedicar, enfim, as questdes fundamentais, as quais a “pequena
politica” sempre nos desvia — ela deve permitir, enfim, tentar a oposi¢io
“a degeneragio e a confusdo dos instintos” que caracteriza a época mo-
derna, e o interesse pelas “questdes mais imediatamente importantes:
aquelas da alimenta¢io, do vestudrio, da dieta, da satde, da procriagio”.
Em outras palavras, ela faria “fisiologia”, a “rainha de todas as outras
questdes”, a fim de poder lutar “contra tudo que ha de degenerado e de
parasitario na vida”. Ela teria em vista, para além das distingdes entre na-
¢3es e povos, um fim e um “todo superior”, uma vez que se trata de elevar

as diferencas (DENAT, 2013, p. 60).
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arte e da cultura no mundo moderno. (GIACOIA, 2000, p.
31). Consoante a esta, Viesenteiner (2006, p. 177) afirma que
“[...] a nogdo de agon acompanhada por todo o cortejo de
disputa (de perspectivas) ja aparece de maneira paradigma-
tica nos primeiros escritos de Nietzsche [...]”. Deste modo,
Nietzsche se ocupa do agon, ao menos de modo mais expli-
cito, nos seguintes textos: O nascimento da tragédia, 1872, A
filosofia na época tragica dos gregos, 1873, ¢ Cinco prefacios
para Cinco livros nio escritos (2005).

Nos dois primeiros, ¢ possivel observar o agon como
fundamentalmente estético e criativo no qual a tragédia ¢é
compreendida como disputa entre forcas sem a necessidade
de uma vitéria final absoluta. Ao contrario, as forgas identi-
ficadas pela personificagdo de Apolo e Dionisio sdo substra-
tos, manuten¢do da tensdo da existéncia, pois,

[...] ambos os impulsos, tio diversos, caminham lado a
lado, na maioria das vezes em discordia aberta e
incitando-se mutuamente a produgdes sempre novas, para
perpetuar a luta daquela contraposi¢io sobre a qual a
palavra comum “arte” lancava apenas aparentemente a
ponte (GT/NT, §1, p. 27).

E do emparelhamento de forcas destes dois impulsos
basicos a existéncia, que aparece, mediante agon, a arte
grega. Por isso, apenas para povos que tém a coragem de
compreender e elaborar o agon como estrutura da vida, con-
seguem, segundo Nietzsche, elaborar cultura. Prescindem,
entdo, da ilusio da dignidade do trabalho ou da dignidade
do homem como propalado pela concep¢io de vida do mo-
derno. Para Lopes (2006, p. 204),

[...] a centralidade do agon na sociedade grega antiga,
tanto na arte como eram outras manifesta¢des da cultura,
ja se mostra claramente em Nietzsche no escrito "A
disputa de Homero", onde ele defende que na Antiguidade
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homérica o objetivo da educagio agdnica era o bem do
todo, da comunidade politica citadina.

A educag¢io agonica fazia com cada ateniense se desen-
volvesse “[...] até o ponto em que isso constituisse 0 maximo
de beneficio para Atenas, trazendo o minimo de dano.”
(LOPES, 2006, p. 204). Ou seja, a disputa ou luta que provo-
cava a “ilusdo” artistica (ndo tedrica) era suficiente; os con-
ceitos ndo eram necessarios para a criagio. E desta forma que
no texto Cinco prefacios para Cinco livros ndo escritos, en-
contramos a identifica¢io do termo nos tipos de competi¢io
lidos, a partir de Homero, em referéncia a Iliada ,que marca
o conflito entre gregos e troianos. Segundo Acampora (2003,
p. 27, tradugido nossa):

A palavra grega agon aparece no corpus homérico vinte e
nove vezes, geralmente designando uma assembleia ou
local de encontro. O substantivo deriva do verbo que
significa “liderar ou trazer consigo”. Mais tarde, agon
passou a indicar um tipo particular de assembleia, as
reunides publicas para os jogos. Finalmente, a palavra foi
usada para se referir a todos os tipos de torneios ou lutas,
incluindo lutas espirituais e religiosas com forgas
decadentes e malévolas que se encontram externamente no
mundo e dentro de si¥.

Dentre estes significados, Nietzsche observa varias
formas de competi¢io e duas maneiras estio em destaque, a
saber, a disputa que visa destruir e a disputa que visa o

% The Greek word agon appears in the Homeric corpus twenty-nine times,
generally designating an assembly or gathering place. The noun stems
from the verb meaning “to lead or to bring with one”. Later, agon came to
indicate a particular kind of assembly, the public gatherings for the games.
Eventually, the word was used to refer to all manner of contests or strug-
gles, including spiritual and religious struggles with decadent and malevo-
lent forces that lie externally in the world and within oneself (Acampora,
2003, p. 27).
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desafio de superar o que se opde. Esta tltima € a expressao
da competigio grega, o impulso agonistico considerado salu-
tar na promogao da vida e na exceléncia humana. O filosofo
ressalta que os gregos possuem um traco de crueldade na dis-
puta “como vontade destrutiva, ao modo do tigre”. Ao con-
siderar a crueldade, Nietzsche esta ponderando que niao ha
criagdo da cultura em que se prescinda da crueldade e que até
a cultura mais elevada a traz em sua organizacio. Por esta
oOtica, ele demonstra os exemplos de Alexandre ao furar os
pés de Batis, Aquiles ao maltratar o corpo de Heitor ¢ a re-
volugio corcirana. Trata-se da exposi¢io de um modelo di-
ferenciado de cria¢iao de cultura, nio uma elei¢io sobre a
crueldade.

Para Lopes (2006, p. 154), “[...] a for¢a plastica con-
figuradora que, da dilaceragio do Uno primordial, instaura
forma em cada ser, ¢ também o substrato de um Estado re-
pleto de crueldades nas guerras que trava”. Insto ocorre por-
que ha “[...] um misto de horror e de beleza na origem e no
fundamento do Estado e o reconhecimento disso pelos hele-
nos ¢ para Nietzsche mais um sinal de grandeza.” (LOPES,
2006, p. 154). Assim, ao mencionarmos a crueldade estamos
nos remetendo as concep¢oes de como o povo grego enfren-
tava os infortunios da vida o que, segundo Nietzsche, tinha

ainda o toque da inocéncia e uma relagio com os deuses.
Continua Lopes (2006, p. 154):

[...] Nio era infrequente a responsabilizacio dos deuses
pelas desgracas ocorridas. Em Apolo, por exemplo,
justifica-se a crueldade do grego em suas adequadas e a
condescendéncia com que se encarava o derramamento de
sangue, pois um de seus atributos na mitologia grega é o
de protetor dos guerreiros.

Do cosmo a urbe, ainda segundo Lopes (2006, p.
155), a vida politica das cidades gregas envolve formas de de-
cisdes de “[...] expedi¢des militares, deflagra¢io e
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interrupg¢io de guerras”, sendo necessaria a evidenciagio da
for¢a em que o “[...] efeito apolineo direciona-se, da forma
aos instintos humanos, como os de dominio, usurpagio e
controle, materializados em um Estado guerreiro”. A forga
apolinea da natureza cria “[...] espagco onde estes instintos
podem se concentrar, sem que representem o dominio total
da barbarie.” Logo, a crueldade a qual Nietzsche se refere é
interpretada pela pesquisadora como sendo mais uma forga
criativa do espirito artistico grego, “[...] uma maneira pela
qual a violéncia e a crueldade de uma sociedade guerreira es-
tdo presentes e justificadas no aspecto politico, religioso e ar-
tistico da vida do grego [...], um sinal de forca de sua cul-
tura.” (LOPES, 2006, p. 205). Tendo em vista a criagao
artistica, um quanto de crueldade era admitida pelos gregos.
Esta a¢io nio € mais possivel no Estado moderno porque é
ele proprio que, disfarcadamente, a realiza, dado o carater
nivelador desenvolvido através do trabalho, enquanto a arte
¢ deixada a propria sorte.

Ao enfatizar o contraste entre o Estado grego € o Es-
tado moderno, Nietzsche questiona (1996, p. 75): “[...] Por
que todo o mundo grego se regozija com as imagens de com-
bate de Iliada? (NIETZSCHE, 1996, p.75). Para Viesenteiner
(2006), o deleite evidencia o afastamento do Estado grego, ao
considerar ser essa vivéncia, uma questio incompreensivel
para nos, homens modernos, criadores de ilusdes. O estado
grego manteve na disputa constante uma vivacidade que o
grego arcaico tinha para conservar a sua existéncia saudavel,
“a consciéncia clara de uma educagio para a competigio,
para o agon, e da absoluta necessidade destes conflitos para
saude tanto do proéprio guerreiro quanto da propria cidade-
estado.” (VIESENTEINER, 2006, p.171). Com efeito, a dis-
puta era formativa e objetivava o desenvolvimento de cada
grande heleno que se punha a prova.

Essa ¢ uma das estratégias comparativas que Nietzsche
realiza em prol da invenciao e da diferenca entre valores,
dando destaque ao enorme abismo entre o modo grego de
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valoragio ética € 0 nosso. A exposic¢ao da cultura grega se da
com a finalidade de realizar contraposi¢des entre o Estado
grego e o Estado moderno, de modo a evidenciar a decadén-
cia desse ultimo ao reduzir a vida ao teodrico e ao trabalho.
Provoca o apequenamento do homem, transformando-o em
mera luta material pela sobrevivéncia, empenhado somente
por metas pouco realizaveis, sustentadas pela crenga na “dig-
nidade do trabalho” e na negociag¢iao da “aceitagdo” social.
Por esta perspectiva, lemos em Nietzsche (1996, p. 82), que:

[...] os individuos da antiguidade eram mais livres, porque
seus objetivos eram mais proximos e mais alcangaveis. O
homem moderno, ao contrario, tem a infinidade cruzando
o seu caminho em toda parte, como o veloz Aquiles na
paridbola do eleata Zendo: a infinidade o obstrui, ele
nunca alcanga a tartaruga.

Nessa disposi¢cao comparativa, a distancia que separa
o homem grego do homem moderno ¢ intransponivel, pois
este se move por ilusdes de valores que se distanciam da vida,
atraindo para si uma forma de distanciamento e negagio de
si proprio. Enquanto que no Estado grego, os individuos es-
tariam no cultivo de si como forga a ser afirmada, sendo a
disputa “[...] a estimulagio mutua e a promogao do revigo-
ramento do valor que cada guerreiro possuia de si mesmo.”
(VIESENTEINER, 2006, p. 173). Essa relacio que demons-
trava a compreensio da natureza do conflito associado as
formas de cultivo da cultura e do individuo.

Para o fil6sofo ¢ a diferenga posta na singularidade que
possibilita a criacao da cultura. Neste caso, a arte € as con-
vengdes nio se constituem como uma artificialidade, mas as-
pectos da propria “natureza”, pois ndo ha separagio entre
homem e natureza, uma vez que “[...] o ser humano, em suas
mais elevadas e nobres capacidades, ¢ totalmente natureza,
carregando consigo seu inquietante duplo carater.”
(NIETZSCHE, 1996, p. 73). O agon significa, portanto, além
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da apresentagdo da complexa suposta dualidade natureza-
homem, a dissolugdo da oposigdo “natureza” e cultura per-
fazendo, assim, a recusa de um pensamento unilateral de
uma “natureza” unica e igual. Logo, ndo poderia haver, no
modo greco-homérico de valorar,

[...] a ditadura de um tnico génio [...]. Em outras palavras,
hid a intransigente e obstinada reivindicagio pela
pluralidade — compreendido no conceito de agon — ou
diversidade, visto que, por um lado, apenas na
multiplicidade o génio do guerreiro ou do artista consegue
estar constantemente se superando (VIESENTEINER,
2006, 174).

A palavra génio se manifesta inimeras vezes nas obras
de Nietzsche e pode ser compreendida de diversos modos e
quase sempre respeita a génese da obra do artista. Em Além
do bem e do mal, aforismo 248, o filosofo apresenta dois ti-
pos de génios: “[...] um que gera e quer gerar, € outro que
quer ser fecundado e parir”. Nas diferengas apresentadas,
uma das forgas ¢ criativa, enquanto a outra ¢ dominadora e
projetada para distante. Na primeira, esta o povo grego com
sua criatividade elaborada na gravidez do autocultivo, na
pertenga do que esta proximo e, na segunda, estao os povos
de verve bélica e fecundante, distantes de si. Ambas sio apre-
sentadas no aforismo do seguinte modo:

[...] os povos de génio, aqueles a quem coube o problema
feminino da gravidez e a secreta missio de plasmar,
amadurecer, consumar — os gregos, por exemplo, foram
um povo desse tipo, e também os franceses -; € aqueles que
tém de fertilizar e ser causa de novas ordens de vida —
como os judeus, os romanos e, perguntamos com toda
modéstia, os alemies? -, povos enlevados e atormentados
por febres desconhecidas, irresistivelmente arrastados
para fora de si, apaixonados e avidos de outras ragas (as
que ‘preferem ser fertilizadas’ -), e com isso dominadores,
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como tudo que sabe pleno de for¢a fecundante e, portanto,
de ‘graca divina’. Esses dois tipos de génio se procuram,
tal como o homem a mulher; mas nio sabem se entendem
mal — como o homem e a mulher (JGB/BM §248, p. 157).

Na abordagem dos dois tipos de génios, trata-se de um
recurso comparativo para distinguir povos que fecundam,
produzindo cultura; e povos que s6 reproduzem o que lhes
fora fecundado. Ao génio da cultura cabe criar sempre, avo-
lumando-se, gerando a si através de uma formagio agonis-
tica, sendo os gregos uma espécie de génio feminino e os ju-
deus e romanos uma espécie de génio masculino. Porém,
mesmo com toda complexidade do aforismo, nele observa-
mos que Nietzsche da um passo a frente do que foi determi-
nado pela tradi¢io como ser “proprio” do feminino e do
masculino. No aforismo, o filésofo interpreta a “gravidez”
como o poder feminino de criar e a secreta missio de plas-
mar, amadurecer, consumar a tarefa de tornar-se o que se €.
Por isso ha os génios que ficam gravidos, criam, produzem e
outros que, enfermos, ndo geram, s6 reproduzem.

Esse pensamento nao elege um tnico tipo ou uma “ver-
dade” tnica acerca do cultivo do génio, mas funciona como
recurso de apresentaciao da paralisia danosa para a geragio
de cultura. Em outros termos, a saude, que mantém a criagao
de cultura, radia os sinais de uma cultura “superior”. A
mesma estratégia esta presente nos aforismos em que o fil6-
sofo critica o democratismo e o socialismo. No aforismo 235
de Humano, demasiado humano 1, Nietzsche escreve:

Os socialistas querem o bem-estar para o maior numero
possivel de pessoas. Se a patria permanente desse bem-
estar, o Estado perfeito, fosse realmente alcangada, esse
proprio bem-estar destruiria o terreno em que brota o
grande intelecto, e mesmo o individuo poderoso: quero
dizer, a grande energia. A humanidade se tornaria fraca
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demais para produzir o génio, se esse Estado fosse
alcangado.

A igualdade e o Estado perfeito nio poderiam jamais
gerar génios, pois € a diferenga que propicia a cultura “supe-
rior”. E € na multiplicidade que os génios se mantém em au-
tossuperagao e dinAmica constante. Pensando na Grécia ho-
mérica, se ndo fosse pelo agon a disputa acabaria e o génio,
ou o guerreiro, ndo teria mais resisténcia a testar suas forgas
e, consequentemente, seu aparecimento. A necessidade da
disputa € o proprio imperativo de preservaciao da saude do
Estado.

Nessa perspectiva, Nietzsche (1996, p. 80) 1¢ sobre o
ostracismo entre os gregos: “[...] entre nos ninguém deve ser
o melhor; se alguém for, todavia, entio que seja em outra
parte e na companhia de outro”. Nio se trata de eliminar o
melhor ou o individuo que se destaca, mesmo porque é da
disputa permanente que decorre o melhor; mas de que nao
era saudavel para a vida publica que esse melhor prevalecesse
por muito tempo, pois, assim, a dinamica da produgio cul-
tural estaria ameagada pela permanéncia do mesmo, uma vez
que impediria outros novos de aparecerem. Esse “novo” é
acionado pela singularidade de cada individuo que, por sua
potencialidade e diferenca, ¢ capaz de realizar cultura.

Eis a acdo contenedora para regular o poder politico.
A medida funcionava “[...] como prote¢io para a institui¢ao
que permitia aos competidores seu exercicio, para nao garan-
tir a posi¢io ou autoridade de qualquer um dos seus partici-
pantes®.” (ACAMPORA, 2003, p. 25, tradu¢io nossa). Isto
€, 0 ostracismo era uma ag¢io politica de conteng¢io dos hu-
mores ou da genialidade de um s, pois assim se garantia a

3% foremost as protection for the institution that allowed striving contes-
tants their exercise, not to secure the position or authority of any particu-
lar one of its participants (ACAMPORA, 2003, p. 25).
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vitalidade da vida cultural grega, sem o perigo do precio-
sismo ou do nivelamento.

A disputa, sindnimo de saude, niao poderia ser esgota-
vel, pois ela “[...] detesta 0 dominio de um s6 e teme seus
perigos, ela cobi¢a, como prote¢io contra o génio — um se-
gundo génio.” Ela ¢ uma forg¢a na qual “[...] varios génios se
estimulam mutuamente para a a¢io, assim como se mantém
mutuamente nos limites da medida.” (NIETZSCHE, 1996, p.
81). Segundo Lopes (2006, p. 204),

[...] desde a infincia, cada grego, ao se envolver nas
competi¢des entre as cidades, se percebia como um
instrumento de sua consagragio. Seu egoismo era
simultaneamente estimulado e refreado. Nietzsche credita
ao agon o equilibrio para o egoismo do homem, entre a
preocupacio do grego consigo mesmo e com o publico.

Desta forma, ele (agon) € o fundamento eterno da vida
na cultura helénica e mantém o jogo de forcas desperto. Nio
um Unico artista ou guerreiro, cujo agon esta na luta pessoal,
mas o estimulo reciproco do conflito. A educagio agdnica
era a saude e o bem de toda sociedade. Para Siemens (2012,
p. 81), o agon nietzschiano

[...] gira em torno de uma reinterpretacio dindmica de
resisténcia no contexto de poténcias em competi¢io ou
disputa. A resisténcia oferecida por um oponente nio
precisa ser uma forca inibidora ou negativa, uma
experiéncia de dor, ou uma perda de poténcia a ser
evitada. Pode também ser um estimulante que se procura,
um obsticulo que leva a atividade, a amplia¢io e a
medigdo dos préprios recursos no esforgo para se atingir
o dominio.

/. . ~ .
E quase uma contradicio haver o dominio de um
unico, pois sem oposi¢ao nio ha producao que engrandeca a
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vida. Nesta acep¢do, o pensamento exclusivista, tipico do
sentido moderno, da marca de um tnico talento sem o agon,
seria impossivel na cultura grega. A modernidade, ao contra-
rio, faz da igualdade o aporte seguro da unanimidade, “har-
monia” hegemonica cujo diferente e a disputa estdo fora de
questao.

Consoante a esta percepgao, Viesenteiner considera a
etica helénica um distico agonistico, na qual a diversidade se
potencializa numa pluralidade perspectivista e cujos “[...]
confrontos axiologicos nio viao para além das aniquila¢des
reciprocas, mas, ao contrario, cada perspectiva moral de-
pende inexoravelmente de sua oponente precisamente para
se tornarem mais!” (VIESENTEINER, 2006, p. 176). Logo, o
sistema politico deve manter a pluralidade e as diversidades
que formam e alimentam uma sociedade. Com isso, as dife-
rengas sdo incentivadas como forma de autossuperagio e
nem as incoeréncias ou as singularidades sio tomadas como
empecilho para o desenvolvimento dos individuos. A igual-
dade, por sua vez, retiraria a diferenca do pensamento poli-
tico moderno pelo nivelamento, a fim de que nio existam
mais dissensos.

Na interpretagio favoravel do agon, realizada por
meio de um contraste com os valores modernos, a decadéncia
se fez ver no esgotamento das verdades absolutas e da “tio
nova”, mas velha tradi¢io politico-moral. Porém, como ad-
verte Schrift (1999), Nietzsche nunca associou ipse litteris o
agon grego a politica democratica, pois o passado, para Ni-
etzsche, ndo serve para ser transposto no presente. A questio
¢ levantada pela estudiosa Christa Davis Acampora que em
seu artigo, “Demos Agonistes Redux: Reflections on the
Streit of Political Agonism” (2003), discorre sobre as limita-
¢oes da associagdo politica e agon, questionando o proprio
Schrift e outros. Acampora (2003, p. 375, tradugido nossa)
destaca o quanto Siemens ilustra o problema que envolve tal
relagio, pois,
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[...] o modelo de agon aplicado na politica, frutifica os
aspectos do trabalho de Nietzsche, mas levanta muitas
questdes novas e importantes que ndo foram
adequadamente resolvidas, incluindo por que o proéprio
Nietzsche ndo aplicou suas extensas reflexdes sobre o
agon as suas consideragdes sobre democracia; de fato,
porque ele parecia aplicA-lo predominantemente a
questdes culturais e nio a qualquer politica®.

Ou seja, a leitura do agon, em sua primeira formula-
¢do, destina-se ao objetivo de alcangar a cultura superior cri-
ativa e, com isso, a criagdo de novos valores e novas tarefas.
No entanto, ¢ a estratégia de abordagem sobre a configura-
¢do de disputa e conflito, de antagonismos geridos numa
multiplicidade de vontades em processo fisiologicos desenca-
deando forgas, que a filosofia de Nietzsche possibilita que
tomemos esta via de interpretagio. E por meio desta concep-
¢do que o filosofo avalia “[...] o nacionalismo e as assunc¢des
metafisicas que sustentam identidades politicas rigidas”, as-
sim como, nos mostra “[...] que nio ¢ somente uma politica
da diferencga; mas é também uma boa politica.” (SCHRIFT,
1999, p. 15). Esta estratégia permite que pensemos em plura-
lismo num contexto politico agonistico, pois na unilaterali-
dade da politica, a qual podemos denominar de pequena po-
litica®, existe somente um projeto decadente. De acordo com
Viesenteiner (2006, p. 178):

% As Siemens illustrates well the agon model applied in politics fruitfully
engages aspects of Nietzsche's work but raises many new and important
questions that have not been adequately resolved, including why Nietzsche
himself did not apply his extensive reflections on the agon to his conside-
rations of democracy; indeed, why he seemed to apply it predominantly to
matters of culture rather than to any political (Acampora, 2003, p. 375).

40 Por essa razdo, ele critica efetivamente a politica tal como pensada usu-
almente, como uma “pequena politica”, cuja forma mais manifesta (e
igualmente a seus olhos a mais perigosa) ¢, no fim do século XIX, a politica
nacionalista, que permanece encerrada nas perspectivas mais estreitas e
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Na unilateralidade da tradi¢io da pequena politica um
processo decadencial atuava estrategicamente utilizando-
se de uma dindmica niilista que, ansiando obstinadamente
por igualdade ou direitos iguais para todos, tinha que,
para isso, negar todas as perspectivas também possiveis
com o objetivo final de autoconservagio.

Diferentemente disso, a pluralidade agonistica permite
a manuteng¢io da vida num saudavel conflito entre perspec-
tivas. Afinal, o que ocorre € a possibilidade de “[...] perceber
o que ha de perspectivista em cada valoragio — o desloca-
mento, a distor¢do e a aparente teleologia dos horizontes, e
tudo o que se relaciona a perspectiva” (MA/HHI §6, p. 12 -
13). A pluralidade agonistica conserva e promove a vida, o
que um mero conceito ou juizo nio faz, dada a sua fixidez.
Ela vai além da invengio do igual a si mesmo, do absoluto, e
busca “[...] reconhecer a inverdade como condi¢io de vida:
isto significa, sem davida, enfrentar de maneira perigosa os
habituais sentimentos de valor.” (JGB/BM §4, p. 12).

Ora, o que Nietzsche demonstra é que a vida se dina-
miza pelos seus proprios agonismos e esses nio ocorrem
como apéndices dela, mas sido intrinsecos ao proprio funcio-
namento da existéncia. Neste mesmo percurso, Schrift reco-
nhece muitos outros que deram assentimento ao argumento
de agon como conflito, pluralidade e perspectivismo*!, no

mais superficiais, e que atua, assim, contra o desenvolvimento da prépria
cultura (DENAT, 2013, p. 58).

41 Usamos perspectivismo no sentido que Miiller-Lauter a ele atribui, a
saber, como um modo de vida que considera as heterogeneidades, afirma-
¢Bes das oposi¢des das vontades, “um mundo de intocaveis sentidos” cuja
crenga na concordancia interna é destruida. “Cada perspectiva tem sua
propria verdade, que, em vista da efetividade fluida, nio pode ser verdade
no sentido pretendido e que, em relagio com as interpretagdes que se lhe
contrapdem, torna-se mais uma vez inverdade [...] da efetividade fluida”
(MULLER-LAUTER, 2009, p. 172 - 173). E de suma importincia observar
que, para compreender o termo em questio, Dalla Vecchia (2014, p. 90-
91) realiza uma pesquisa minuciosa e burilada sobre o tema e no itinerario
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sentido que Nietzsche a ele atribuiu e, para estes, a igualdade
no modo de ser dos individuos, arrebanhados num falso
“consenso” de valoragio moral, ndo colabora para o desen-
volvimento da sociedade, sendo um impedimento para a pro-
pria politica. Ainda conforme Schrift, Chantal Mouffe, por
exemplo, fez da “[...] ‘permanéncia do conflito e do ago-
nismo’ uma caracteristica fundamental em sua articulagido de
uma ‘democracia radical e plural’” (SCHRIFT, 1999, p. 15) e
concebe o pluralismo, constituido pela dissensio, conflito e
diversidade como substancial para a democracia. Ao invés de
apagar as diferengas em nome da sustentagido da igualdade,
resultado de um “consenso” imaginario, Mouffe, “[...] busca
o desenvolvimento de uma atitude positiva em relagio as di-
ferengas agonisticas que vé num pluralismo.” (SCHRIFT,
1999, p. 15).

Outro nome por ele destacado ¢ Bonnie Honig que, a
favor de uma politica agonistica, acaba por se aproximar da
concepgio do agonismo nietzschiano em varios pontos. E,
por fim, aponta o nome de William E. Connolly que, ao se
distanciar da politica do consenso, destaca a natureza con-
testatoria do agon enquanto politica dinamica e revigorada.
Segundo Schrift (1999, p. 16 - 17), Connolly faz o agonismo
“[...] central para a pratica democratica enquanto exige a im-
possibilidade da chegada a uma identidade final e fixa — seja
social ou individual — como a base para o cultivo do ‘respeito
agonistico’ necessario a democracia”. Eis o tipo de posi¢io

do perspectivismo. O pesquisador propde um efeito artistico para a com-
preensdo do termo, diz ele: “o ponto de vista que corresponde ao lugar “de
onde” o observador olha; ii) as linhas de fuga (ou paralelas), que demar-
cam a extensdo da perspectiva, o “através” do qual se olhay; iii) por fim, o
ponto de fuga, que determina, a partir da linha do horizonte, o ponto de
convergéncia das linhas que demarcam a profundidade, ou o ponto “para
o qual” se olha”. Por este Angulo, d4-se a multiplicidade de horizontes. Cf.
DALLA VECCHIA, Ricardo Bazilio. O(s) perspectivismo(s) de Nietzsche.
315f. Tese (Doutorado em filosofia) — Instituto de filosofia e ciéncias hu-
manas, Universidade de Campinas, 2014.

- 108 -



Patricia S. Bagot de Almeida

politica em que se respalda a proposta deste estudo. Dito de
outro modo, nio se trata de ler Nietzsche contra a democra-
cia, mas de pensar, com Nietzsche, novos modos de ver a fic-
ticia politica “consensual” da crenga na igualdade, visibili-
zando a “[...] moral ndo-egoista que se toma por absoluta e
se dirige a todo e qualquer um” (JGB/BM §221, p. 127) pela
supressdo e apagamento, para, ai sim, darmos passos em di-
recdo a abertura da pluralidade e multiplicidade de perspec-
tivas que compdem o modo da grande politica.

A partir destas considera¢des, podemos compreender
que a critica de Nietzsche se dirige a um tipo especifico de
“politica” e de democratismo doente, pois s6 pretende se re-
alizar pelo principio da igualdade que mina as institui¢cdes
sociais e politicas, e afasta a for¢a do agonico dessas relagdes.
E este o vigor da analise do filésofo no que respeita a preva-
léncia exclusiva dos instintos gregarios as massas, a exclusi-
vidade do Unico e ao apaziguamento do conflito. Esse posi-
cionamento € que possibilitou a ressignificacao de Nietzsche
junto a tedricos do tema em questio, passando a contribuir
para o desenvolvimento de outra forma de pensar a politica,
o que Conill-Sancho (2015, p. 90) denominou de “neo-politi-
zagao ou repolitizagdo do pensamento de Nietzsche em ter-
mos de democracia radical”.

Dito isso, entendemos que Nietzsche pode nio ser o
filésofo que primeiro teceu uma critica contundente ao de-
mocratismo como realizagio da igualdade, mas, foi o pensa-
dor cujas criticas ainda podem fazer pensar “aquilo que hoje
chama a si mesmo democracia”, pois, “[...] 0 que agora assim
¢ chamado se distingue das formas de governo mais velhas
apenas por andar com cavalos novos: as ruas sio ainda as
mesmas, e também as rodas,” (MA/HHII §293, p. 294). Com
efeito, a politica da igualdade — como enfraquecimento do
agon, ¢ meio de bem-estar dos povos —, nada mais promove
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do que uma tirania e um filisteismo da cultura®, dado que
todo principio ja € sempre uma falsificagao que “serve a fins
utilitarios do género humano.” (MULLER-LAUTER, 2009,
p.169). Por esta raziao, podemos considerar significativa a
manuten¢do do agon na esfera politica, mesmo porque so-
mente a partir dele € que se pode desfazer a crenga na univer-
salidade de valores, cujo sentido historico demonstra as es-
tratégias de poderes envolvidos.

Na filosofia de Nietzsche nio se pode falar em nome
de nenhum “[...] ‘grande outro’ (Deus, Razio, Homem, Na-
¢do...), mas s6 reconhecer o outro concreto em sua alteri-
dade irredutivel, na esteira de um ‘pathos de distancia’”
(CONILL-SANCHO, 2015, p. 95), mesmo que esse pathos
nio possa mais ser vivido por meio da perspectiva dos demo-
cratismos modernos, segundo o fil6sofo,

[...] hoje ninguém mais tem coragem para direitos
especiais, para direitos de senhor, para um pdthos da
distincia... Nossa politica estd doente dessa falta de
coragem! — O aristocratismo da atitude foi minado, nos
mais subterrdneos alicerces, pela mentira da igualdade de
almas (AC §43, p. 50)*.

#2 Nietzsche elabora esse termo nas Consideragdes Extemporaneas, 1 - Da-
vid Strauss, o devoto e o escritor. NIETZSCHE, Friedrich. CE. Conside-
ra¢des extemporaneas. In: Nietzsche. Obras incompletas. Colegio Os Pen-
sadores: sele¢do de textos de Gérard Lebrun. Tradugdo e notas de Rubens
Rodrigues Torres Filho. Sio Paulo: Editora Nova Cultural, 1999, p. 267-
298.

* Ainda sobre o pathos da distincia, Nietzsche considera ser uma caracte-
ristica do tipo nobre marcado pela “multiplicidade de tipos, a vontade de
ser si proprio, de destacar-se” préprio de uma época forte. No entanto,
para o filésofo, nossa época ¢ fraca porque tudo deseja igualar, asseme-
lhar, sendo o pathos da distdncia nio mais possivel, posto que tudo que é
tensdo e distAncia entre os extremos apagam-se. Cf. GD/CI §37 - Incursdes
de um extemporaneo, p. 87. Em Além do bem e do mal Nietzsche afirma:
“o de sempre aumentar a distAncia no interior da prépria alma, a
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E a essa “mentira da igualdade de almas” da pequena
politica que Nietzsche escancara e se opde. A Europa, que se
deixou encantar pela defesa de nivelamentos igualitarios,
responde somente pelos belos trajes, tais como “[...] objetivi-
dade, cientificidade, 1’art pour I’art, conhecimento puro, li-
vre da vontade” (JGB/BM §208, p. 113) e, de uma s6 vez, foi
acometida pela perda da vontade, neurastenia, debilidade,
declinio da educag¢ido e a promogio de uma vontade unica. A
recusa ao agonismo marca a politica moderna e, sem ele, o
que permanece no jogo ¢ degeneragio e decadéncia, uma vez
que a diferenca e a pluralidade* s6 se realizam pela existén-
cia do agonismo.

Isto € precisamente o tipo de posi¢ao politica, da au-
séncia do pluralismo, que também engendrou a critica de Ni-
etzsche ao nacionalismo e a identidade for¢ada pela igual-
dade, como se ela prescindisse do conflito. Deste modo, na
esfera politica ou em qualquer outra, a igualdade nio passa
de uma ilusio, afinal, “[...] para que o ser humano sinta al-
gum prazer ou desprazer psiquico, ele tem de ser dominado
por uma dessas duas ilusdes: ou acredita na igualdade [...] ou
acredita na liberdade do livre-arbitrio.” (MA/HHII §12, AS,
p. 170). O prazer da ilusio posto no aforismo parece se refe-
rir a um tipo de conforto mediante a adequacgao social que

elaboracio de estados sempre mais elevados, mais raros, remotos, amplos
em suma, a elevac¢io do tipo “homem”, a continua “auto-superagio do
homem”, para usar uma férmula moral num sentido supramoral”
(JGB/BM §257, p. 169).

# Utilizamos por diversas vezes a palavra pluralismo, no entanto, quando
ela se refere ao sentido que a vontade estrutura na vida, relacionamos a
questdo dos instintos ¢ das diferengas fisioldgicas. No que respeita a poli-
tica, o uso do termo pluralismo € resultado de interpretagdes dos termos
de Nietzsche. Segundo Schrift (1999, p. 12), essa pluralidade ou concepgio
agonistica de cunho politico em Nietzsche é resultado de um arduo “tra-
balho interpretativo para mostrar como ele pode ser usado para sustentar
o pluralismo democratico”, mesmo que o proprio filésofo nio tivesse de-
monstrado nestes termos sua posi¢do politica.
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gera o engodo de pertencimento ¢ aceitagio das prerrogati-
vas de uma sociedade.

Assim sendo, as declaragdes que sio consideradas an-
tidemocraticas em Nietzsche dizem respeito a um tipo espe-
cifico de politica, aquela que esta para uma antipolitica, pois
com ela € possivel correlacionar um “[...] certo agonismo de-
mocratico através de uma competigao discursiva, um pers-
pectivismo convertido em antifundamentalismo para defen-
der o pluralismo.” (CONILL-SANCHO, 2015, p. 91). Sem o
pluralismo que se engendra pelo agonismo, a igualdade se
torna um sintoma de faléncia do projeto politico da moder-
nidade, uma vez que haveria apenas uma tnica forma de va-
lorar e legitimar a politica, a saber, a propria mediocrizagio
da humanidade e, consequentemente, a decadéncia da pro-
pria cria¢do da cultura.

A igualdade € o oposto da singularidade da qual cada
individuo é dotado € o conflito, agon, assim como o dissenso,
nio ¢ visto como um empecilho ou elemento perturbador da
vida, mas ¢ o modo como as coisas se dio e se criam. O con-
flito, ao contrario do que se passa na politica moderna, nio
¢ um problema a ser extirpado, pois “[...] ndo foi o conflito
de opinides que tornou a histéria tao violenta, mas o conflito
da fé nas opinides, ou seja, das convicgdes.” (MA/HHI §630,
p. 266). Logo, o problema existente é o da fé que precisa de
rebanho, o da convicgdo que nio suporta o dissenso e nio
das maltiplas e diferentes opinides.

O conflito de fé, que gerou uma histéria violenta, esta
sustentado no policiamento das diferengas como garantia de
nio deixar aparecer o dissenso que € proprio de uma politica
da vida®. A convic¢io na igualdade, como outras convicgdes,

45 Ranciére considera que o dissenso nfo é a guerra de todos contra todos
e nem tampouco ¢ a anarquia relativa. Ele é responsavel pelo ensejo a si-
tuagdes de conflitos ordenados, de discussdes e ordenacdes que se realizam
entre partes ndo constituidas e autorizadas do discurso, portanto, para
além dos parceiros acordando interesses entre si. Cf. RANCIERE. O édio
a democracia. Trad. Mariana Echalar. Sdo Paulo: Boitempo, 2014.
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aciona a violéncia contra tudo aquilo que ¢ desigual. Deste
modo, a instauragio do agon na politica € a

[...] hierarquia entre perspectivas de acordo [...], sdo os
meios mais proficuos para que a vida possa ser cultivada e
destacada em relagio a um outro tipo de vida que
degenera ou que anseia por igualdade e, sobretudo, para
que a propria cultura seja cultivada enquanto governo da
terra (VIESENTEINER, 2006, p. 187).

A vista disso, ¢ a vivéncia do conflito que a politica-
moral dogmatica nega e, com isto, exige que cada homem
abra mio de si mesmo em prol de uma “felicidade” garantida
pelo tiranicamente igual. A histéria mesma corrobora a im-
possibilidade da efetivagiao da igualdade, a exemplos de mo-
vimentos que, por nela crerem, desaguaram em convicgdes
terrificantes, uma vez que sem o agonismo, a convicgao “[...]
faz de um convicto um fanatico — Savonarola, Lutero, Rous-
seau, Robespierre, Saint-Simon —, o tipo contrario do espi-
rito forte, que se tornou livre.” (AC §54, p. 66). Livre porque
nao tem na convicgdo um tipo de “verdade” inflexivel e certo
essencialismo das relagdes humanas. O fanatico, portanto, é
o oposto do individuo livre. Nietzsche diagnostica esta
crenga e o efeito de sua analise somado aos efeitos politicos
dos proprios movimentos. Na exposi¢io da impossibilidade
do principio da igualdade na vida concreta, fez-se sentir nos
movimentos da posteridade, tal como o movimento femi-
nista ulterior a primeira onda, cujo baluarte havia sido a
busca pela igualdade.

Ou seja, antes que essa aspiragdo se tornasse comum
aos movimentos feministas, o ideal de igualdade ganhou po-
der suficiente € a mulher passou, ao requerer a emancipagio,
a buscar esse tipo especifico de igualdade comprometida com
a “pequena politica”. E para emancipar-se, ela aceitou igua-
lar-se pela tradi¢io falocéntrica da “dignidade” do
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trabalho*, dos “valores” do homem e da “razio”. Além
disso, buscou se autodefinir por uma “verdade em si” da tra-
digao moral dogmatica que passava ao largo das mulheres.
Segundo Miguel (2014, p. 64), “[...] a igualdade reivin-
dicada vai ser entendida como a busca pela inser¢io numa
universalidade que nio ¢ neutra, pois ja esta preenchida com
as caracteristicas do masculino.” A elei¢io de uma faculdade
racional —com ideais de objetividade, de neutralidade e de
uma adesido a um tipo especifico de moral —, adere a pressu-
postos masculinos considerados universais. Logo, insistir em
igualdade, neutralidade, racionalidade e objetividade €, por-
tanto, insistir no julgamento da mulher de acordo com os va-
lores da masculinidade ou, moldar a mulher a partir de um
“processo de hominizagio”. Para Smart (2020, p. 1425),
qualquer sistema “[...] supostamente fundado em valores

4 Antes que se questione sobre o problema que ha em igualar-se pelo tra-

balho, esclarecemos que o trabalho posto em questdo nio corresponde a
realidades e as demandas das mulheres, pois carece de uma analise que
provoque o modo como o direito ao trabalho é garantido as mulheres.
Dito de outra forma, ndo € possivel considerar essa questdo sem pensar-
mos que a divisdo sexual do trabalho ¢ uma questio de género. Conside-
rando que o trabalho carrega consigo as condi¢des de desvantagens repro-
duzidas por papeis e importincias diferentes entre o trabalho exercido
pelos homens e pelas mulheres, sem que este tltimo tenha algum exercicio
de poder reconhecido. Segundo Miguel (2014, p. 65), “€ necessario redefi-
nir os critérios de valoragio que fazem com que algumas atividades (as
deles) sejam consideradas mais importantes e mais dignas do que outras
(as delas) e que fazem com que algumas formas de comportamentos (as
deles) sejam vistas como universalizaveis, enquanto outras (as delas) apa-
regam como inevitavelmente ligadas a uma posi¢do social em particular”,
isto €, restrita a profissdes que reproduzem as esferas privadas do cuidado
etc. Segundo Lopes (2018, p. 44), “a sociedade falocéntrica, a despeito de
ter expandido os espagos para o trabalho, potencializou o reducionismo
das mulheres, e, portanto, a impoténcia das artistas criadoras de novas vi-
das”. Na necessidade de pertenga de suas proprias vidas, as mulheres, “se-
duzidas pela ideia limitada a um poder reduzido a ter direitos trabalhistas
— algo que nio significou um poder politico publico —, acabaram, em al-
gum aspecto, se igualando ao que de mais limitante ja tinham os corpos
dos homens”.
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universais e em processos de tomadas de decisio imparciais
(mas que agora se revelam como particulares e parciais)
atende de maneira sistematica aos interesses dos homens en-
quanto categoria unitaria”. Neste caso, permanece o presti-
gio dos “[...] beneficiados ou, de algum modo, prestigiados
na aplicag¢do de valores e praticas que se pretendem univer-
sais, embora (na realidade) reflitam uma posi¢io ou visio de
mundo parcial.” (SMART, 2020, p. 1425).

Desta forma, as mulheres foram e ainda s3o inseridas
no universo masculino pela adesio as criagdes dele e niao por
se constituirem na diferenca que tem voz e relevancia social,
em espacos de representatividade e poderes. A propria nog¢ao
de cidadania carece de revisio, uma vez que fora “[...] cons-
truida tomando como base a posi¢io do homem (e, em par-
ticular, do homem branco e proprietario) numa sociedade
marcada por desigualdades de géneros, bem como de raga e
classe.” (MIGUEL, 2014, p. 64). Este ¢ o momento em que
identificamos as contribui¢des de Nietzsche as teorias vin-
douras sobre o feminismo, pois o filosofo ja havia diagnosti-
cado essa armadilha, que levava a mulher a aderir a um mo-
delo comprometido com a moral crista e falocéntrica do
“homem moderno”.¥

A contribuicio de Nietzsche ao movimento que mais
tracejou mudancgas substanciais ao monocratico da ordem
publica e ao monodlogo gendrado da lei, pode ser lida no

¥ Consideramos que as contribui¢des de Nietzsche para a pauta dos femi-
nismos s3o incontaveis, citamos, para além do trabalho de Lucy Irigaray,
a influéncia no trabalho de Judith Butler com a teoria de performatividade
de género, entre outras. Mesmo que na filosofia nietzschiana a ideia de
homem e mulher ainda se mantenha, podemos observar que ele, por seu
arrojamento linguistico e performatico, quebra, corrdi internamente o bi-
narismo e as questdes que fundamentam o machismo de uma filosofia tra-
dicional. Com o modo genealdgico de filosofar, Nietzsche se faz presente
em muitas pensadoras e pensadores que deixamos de fora devido o limite
deste estudo. O que nio podemos negar é que Nietzsche é uma poténcia
disruptiva, um afastamento do modelo padronizado pela tradi¢io filosé-
fica.
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questionamento da moralidade dos costumes e do plano po-
litico de igualitarismo, em que estava submerso o movimento
de emancipagdo da primeira onda do feminismo. Do movi-
mento feminista prospectivo, que tomou folego no século
XX, vicejou a pluralidade, fez-se ver as falaciosas cisdes entre
publico e privado, a necessidade de se estender o olhar sobre
as discursividades que elegem “verdades” e “fundamentos”
simbolicamente tiranicos e que, em nome da igualdade, tor-
nam a vida enferma porque impossibilitada de criar pelas di-
ferencas. E, sobretudo, por meio da filosofia de Nietzsche
que podemos ver o quanto a politica classica da “vontade ge-
ral” para o bem da coisa comum republicana era ideologica-
mente comprometida com uma moral decadente, demons-
trada pela falsa emancipagdo na obriga¢iao de aderir a um
modelo de maioria massificada. Niao porque Nietzsche ti-
vesse feito isso visando diretamente o social € seus movimen-
tos, mas porque, como psicologo da cultura (Giacoia, 2001),
ele provoca e da a ver as bases morais essencialistas em que
se fundamentava o ideario moderno.

Dito isso, compreendemos que uma crenga na “ver-
dade” decorrente da moral negacionista das pulsdes da vida,
quando implementado pelo ideal politico s6 pode se destinar
a manutengio do privilégio do tipo especifico de primeira e
segunda ordem. Isto &, “os poderosos e os possuidores” (GM
I§5 p. 19) que proferem suas demandas por meio da forja da
massificagio, floreando esta agio como principio da igual-
dade.

A partir da visibilidade dos comprometimentos morais
na politica moderna e, portanto, nos movimentos de eman-
cipag¢io, demos um salto qualitativo uma vez que, por meio
de leituras realizadas por estudiosos que ousaram interpretar
Nietzsche por sua verve politica, podemos mover e lapidar as
lentes para o entendimento das diferencas que precisam ser
postas no plano de vidas singulares, a incentivar a criacio e
o cuidado de si, na observancia das singularidades e diferen-
cas.
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Nas palavras de Vanessa Lemm (2009, p. 47 - 49), o
que distingue Nietzsche como pensador politico € que ele in-
cita o estudo de uma politica que se vincule a “[...] perspec-
tiva da vida, e ndo, como a tradi¢io ocidental do pensamento
politico assume em grande parte, como meio de proteger a
vida humana contra a ‘animalidade’ do ser humano?”, isto é,
apagar sua propria ‘natureza’”. Nio ¢ evitando, negando ou
apartando os individuos de sua corporeidade, singularidade
e existéncia de ordem fisiologica, psicologica, fisica ou histo-
rica que a politica pode garantir o conflito saudavel, proprio
das relagdes sociais. A politica que descola o ser de sua “na-
tureza” nio ¢ politica para a vida, mas para a morte.

A vista disso, precisamos nos concentrar no agonismo
(agon) como forgas da vida humana, pois sem a luta € o re-
conhecimento do desigual; e com a manuteng¢io da quimé-
rica igualdade, s6 teremos uma falsa politica e uma falsa
emancipag¢do, que habitam um conceito abstrato e que
pouco, ou nada, tem a ver com a vida efetiva em sua poténcia
e vontade. Pelo principio de igualdade, a politica assume for-
mas que nada mais sao do que a potencializacido da domina-
¢do e da exploragiao de seres humanos por seres humanos,
cegos que estao frente a pluralidade de vidas, organismos e
de seres que, em si mesmos, compdem, perspectivamente, a
teia das relagdes humanas e sociais.

Em se tratando das lutas feministas, a politica como
reivindicacdo e garantia de igualdades institucionais e estru-
turais — que sio erigidas por hierarquias masculinas —, s6
tende a fracassar. Conforme Oliveira (2012), em nome da
igualdade e da modernidade “a cinderela de terno e gravata
ou a gata borralheira de macacio azul’, apenas se fundiam
num ideal masculino, pois a promessa de igualdade trazia so-
mente uma possibilidade, a igualdade por “[...] semelhanga,
ou melhor, caricatura, porque ela ja nasceu torta, desfocada,
e foi a partir de um mal-entendido que se construiu uma es-
tratégia politica de assimilagdo.” (OLIVEIRA, 2012, p. 71).
Deste modo, o principio de igualdade, como pensado pelo
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ideario moderno, se posto considerando somente o politico,
fracassa, porque nio da conta de alterar a ordem dos discur-
sos e compreender as diferencas nas quais os organismos,
portanto, a vida, sio constituidos.

Por conseguinte, quando recorremos ao plano politico
tendo como meta a igualdade, estamos, por vezes, falando de
lugar nenhum, porque as nuances de modos de ser ¢ as dife-
renciadas demandas se perdem ao preco de terem que ceder
a uma ideia que nio da conta do que determina conceitual-
mente como “igual”. A vista disso, as mulheres “[...] passa-
ram a fronteira do mundo dos homens escamoteando o lado
feminino da vida. Enfrentaram a concorréncia no espago pu-
blico carregando consigo, escondidas, as raizes no espaco
privado” (OLIVEIRA, 2012, p. 71) e a falacia da superiori-
dade do homem foi, segundo Oliveira, somada a falacia da
igualdade.

Na atualidade, o proprio feminismo, em seus variados
desdobramentos, ja redimensionou este conceito e se volta
para a compreensio da opacidade do conceito de “sujeito”
do feminismo (se € que ele € possivel), dado que nio ha apro-
pria¢iao do feminino, nem esquemas que deem conta da or-
dem ontologica do “que €” a “mulher”. Afinal, como afirma
Irigaray (2017, p. 140-141), “[...] o que ¢ uma mulher? E uma
pergunta de homem” e, consequentemente, ¢ uma questao
que provavelmente nao pode ser posta senio “do lado do ho-
mem. E, se todo discurso ¢ masculino, ela nio pode ser for-
mulada sendo sob a forma de uma suspeita”.

Diante disso, vemos se desenrolar a critica que Nietzs-
che fizera a ado¢ao de modelos pelas mulheres que deseja-
vam se emancipar, na permanéncia do modelo moral vigente.
Assim como, a partir dele, podemos ver sugestdes de acdes
de criagio num autocultivo que convoca as mulheres a
grande saude de seus instintos. Neste sentido, cabe-nos o re-
conhecimento que a analise acerca dos perigos da igualdade,
como risco, foi atentada por Nietzsche, assim como o perigo
do adoecimento da vida que qualquer ambicao de “verdade”,
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que se aparta do corpo e da vida, carrega. O cultivo de si que
compreende a singularidade, torna-se agora um outro modo
de percep¢io frente ao desejo de emancipagio pela “igual-
dade” e da construgio ideativa de “mulher em si”.
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Capitulo 3.

Sobre a emancipacao e o cultivo de si em
Além de bem e mal(paragrafos 231 - 239)
e Assim falou Zaratustra (1 e 1)

3.1. A emancipacao feminina e a “mulher em si”

A expressio mulher aparece reiteradamente de ma-
neira difusa, direta ou subentendida por outras semanticas
nas obras de Nietzsche, sendo, por muito tempo, ignorada
por seus estudiosos. Foi somente na segunda metade do sé-
culo XX que surgiram os primeiros debates acerca do tema
em sua filosofia. Recebeu destaque na publicacio do livro
Esporas (1978) de Jacques Derrida, resultado de sua confe-
réncia no congresso “Nietzsche aujourd’hui?” em Cerisy-la-
Salle. Neste texto, da-se a questio do estilo na filosofia de
Nietzsche, a partir do emprego da expressio “mulher”,
sendo esse trabalho o primeiro aceno para que tal questio se
tornasse relevante no projeto filosofico de Nietzsche.

Marton (2010, p. 62) considera que “[...] nas duas lti-
mas décadas, muitos sio os escritos que se voltaram para
essa questio; eles se situam sobretudo no contexto dos estu-
dos feministas publicados em lingua inglesa” e destaca que
duas perspectivas de compreensdo tém sido adotadas, a sa-
ber, “[...] debater acerca das eventuais contribui¢oes da filo-
sofia nietzschiana para as discussdes feministas e discutir
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como interpretar as observacdes de Nietzsche a proposito
das mulheres.” (MARTON, 2010, p. 162).

No nosso caso, trata-se das duas coisas, ou seja, ndo
ha como abordar a questio da emancipag¢do feminina sem
tocarmos nas observag¢des do filésofo acerca das mulheres,
isto porque as duas coisas sio indissociaveis. Mesmo que a
intengao do presente livro seja destacar a critica de Nietzsche
ao ideal de igualdade, extraindo possiveis contribui¢cdes ao
feminismo, escolhemos fazer isso por meio das observacdes
do filésofo sobre as mulheres terem aderido ao ideal de
emancipac¢do. Entendemos que ao contrastar as ideias de
emancipagdo ao pensamento de cultivo de si, nés compreen-
deremos a leitura critica tecida por Nietzsche.

Tendo isso por meta, comegamos pelo exame dos afo-
rismos que vao do 231 ao 239 da obra Além do bem e do mal
(1886) do capitulo intitulado “Nossas virtudes”. Nestes afo-
rismos, Nietzsche problematiza a ideia de “mulher em si”, da
emancipagdo e da razido, do antagonismo entre homem e mu-
lher, feminismo e Revolugao Francesa, entre outros. No en-
tanto, antes de iniciar tais aforismos, o fil6sofo faz uma cu-
riosa adverténcia sobre o que vai expor: “[...] talvez me seja
permitido expor algumas verdades acerca da ‘mulher em si’:
supondo que desde ja se saiba que sio apenas verdades mi-
nhas.” (JGB /BM, § 231, p. 139). O que tal pessoalizagio da
“verdade” pode significar no bojo dos aforismos subsequen-
tes?

Tongeren (2016, p. 222), sugere que Nietzsche usou em
Além do bem e do mal, “[...] com bastante frequéncia se¢des
de abertura e encerramento, bem como se¢des centrais, com
o intuito de demarcar uma linha que ele gostaria de seguir no
capitulo”. Neste caso, o aforismo 227 ocupa uma posi¢io
central, pois apresenta a tese da probidade como a virtude
dos espiritos livres, coroando o final do capitulo com “os tex-
tos supostamente antifeministas”. Deste modo, a probidade
significando “nossa virtude”, nio pode esquecer sua propria
ambivaléncia, a estupidez. Ou seja, o que ¢ decisivo no
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capitulo sétimo, segundo Tongeren (2016, p. 223), ¢ “[...] o
questionamento critico da moralidade que vem sendo reali-
zado de modo autorreferencial: o questionador torna questi-
onavel o seu proprio questionar”. Concluir com os textos so-
bre a mulher é, portanto, recorrer a exemplificagio mais
eficaz desse novo tipo de questionamento autorreferencial, o
que significa envolver-se pessoalmente, ou seja, saber quem
esta nele, que “vontade de verdade” esta posta e, consequen-
temente, que ambivaléncias de virtudes faz ver esta agio que,
por si s0, ja ¢ uma disrupg¢io na concepgio absoluta e univer-
sal de verdade.

As virtudes niao sio a¢des, “[...] mas disposi¢des. Elas
nio denotam deveres universalizaveis, mas os tracos do ca-
rater melhores possiveis de uma pessoa em particular. As vir-
tudes sio pessoais e individuais.” (TONGEREN, 2016, p.
239). Nietzsche destaca o aspecto pessoal de suas “verdades”
a fim de garantir que s6 visualizamos o que somos “quando
nods descobrimos que as nossas ‘convicgdes’, opinides que
justamente a nos inspiram uma forte fé, apenas referem a
grande estupidez que somos, para nosso fatum espiritual, o
que ndo aprende ‘la embaixo’.” (JGB/BM §231, p. 139).
Logo, o tom de pessoalidade para descobrir o nés em meio
as convicgoes, “[...] constrange-o a enfrentar a contraposi¢ao
desse ponto de vista que se quer singular e o conceito que
pretende captar a mulher na sua esséncia.” (MARTON,
2010, p. 165-166).

Em seguida, depois do espago e destaque que da a si
mesmo (como prova de seu projeto filosofico) e a indicagio
de um diagnostico da probidade e da moralidade na qual esta
imiscuido o proprio questionador, nos deparamos com afo-
rismos duros ao tratar da emancipagio pretendida pelas mu-
lheres. Todavia, esses aforismos sio os mais esclarecedores
do que Nietzsche apontava sobre o fundamento ¢ a ilusio
moral na qual as mulheres estavam requerendo e aderindo.
A sequéncia de aforismos demonstra os problemas da “ver-
dade”, da “mulher em si” e da “moralidade” que constituem
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os discursos dos mais variados movimentos emancipatorios
e do engodo de igualdade.

O aforismo 232 trata da ideia de “mulher em si” ou da
mulher cientifica, um dentre outros tipos que o fil6sofo ela-
bora a fim de expor sua filosofia. Nele, diz Nietzsche: “[...] a
mulher quer ser independente: e com tal objetivo comega a
esclarecer os homens sobre a ‘mulher em si” — este ¢ um dos
piores progressos de enfeamento geral da Europa.”
(JGB/BM, §232, p. 139, grifo nosso). Numa primeira leitura,
poderiamos estranhar o emprego da palavra “enfeamento”.
Todavia, com base na analise dos valores morais que sedi-
mentam os acontecimentos emancipatorios, pautados numa
filosofia dogmatica, Nietzsche da a entender que falar de si,
presente no aforismo como esclarecer, ¢ recorrer ao modo
cientifico, racional de objetificar a vida, pois se trata de dizer
o que “€¢” numa “verdade” pretendidamente aceita. E no caso
em questdo, acrescentamos: uma verdade masculina que ndo
tem a mulher como sua proépria referéncia.

Nesta logica, a ideia de “mulher em si” se refere dire-
tamente a ado¢ao da crenga cientifica por parte da mulher,
uma vez que esta passa a crer que ha uma “verdade” acerca
de si para ser afirmada. Por esta razio, o fil6sofo questiona:
“[...] ndo € de péssimo gosto que a mulher se disponha de tal
modo a ser cientifica?” (JGB/BM, §232, p. 140). Atentemos
para o peso da tradi¢ao que os termos elencados por Nietzs-
che — ciéncia, verdade, esclarecimento —, possuem. Sio con-
ceitos impregnados da inversao moral que passou, segundo
o filosofo, incolume pelos modernos e que foi exponenciada
pelo iluminismo e pela Revolugio Francesa.

A esta altura, estamos acompanhando uma filosofia
que suspeita da “moral” e da “ciéncia” como tnicas formas
validas de saber, que desencadeia o enfraquecimento da vida
como criagdo e demonstra que estes termos s6 podem existir
pela imposi¢io de uma verdade dogmatica e do distancia-
mento do individuo de si mesmo. Logo, as mulheres estariam
se perdendo perante a manuten¢io de um modelo moral de
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tipo gregario, fraco e escravo. Neste caso, a mulher perde a
si mesma, perde seus “instintos”, fonte de sua singularidade,
e empenha-se a pertenga de um nivelamento comum. Por esta
razdo, Giacoia Jr. considera a ideia de “mulher em si” uma
reedi¢do da estratégia de idealizagao da moral:

A “mulher cientifica” deseja esclarecer os homens sobre a
“mulher em si’; com isso, sub-repticiamente reedita a
estratégia ancestral de idealizagdo, que é constitutiva do
platonismo: ou seja, ela cria a hip6tese metafisica “da
mulher”, ficciona algo como esséncia objetiva do
Feminino, fixa ‘a mulher’ num conceito e, ao fazé-lo,
transforma a feminilidade da mulher numa entidade
puramente intelectual, numa ideia abstrata, que sé pode
ser apreendida e exposta pelo olhar privilegiado da teoria
(GIACOIA JR, 2002, p. 15).

O que esta posto ¢ a promogdo de um tipo de categoria
de mulher enquadrada pelo ideario aos moldes masculinos,
uma vez que a propria mulher — caso de desprezo pela tradi-
¢do moral platonico-cristi—, observa a necessidade de se
construir dentro de um ideal compartilhavel e igualitario.
Dito de outra forma, uma ideia de “mulher em si” cujos atri-
butos ideativos sejam aceitaveis com fins de pertenga. Neste
caso, a mulher tomando a ciéncia como saber verdadeiro,
acaba por tornar-se camplice da metafisica e “[...] opondo o
saber a vida, leva a esquecer que a ilusio também ¢ condi¢io
da existéncia; em contrapartida deste mundo, cria na senda
platdnica um outro para abrigar a verdade.” (MARTON,
2010, p. 171). E certo que ao delimitar um objeto empirico
como critério de demarcagio de pesquisa, a ciéncia, de certo
modo rompe com a tradi¢io do além-mundo. Porém nio
abandona a crenca na “verdade”, realizando o mesmo movi-
mento da tradi¢io moral s6 que no sentido inverso.

No aforismo 344 da Gaia Ciéncia, Nietzsche inicia
com esta questio provocadora: “em que medida também nos
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ainda somos devotos”. No desenrolar do aforismo, “[...] vé-
se que também a ciéncia repousa numa crenga, que nio existe
ciéncia ‘sem pressupostos’. A questiao de a verdade ser ou nao
necessaria tem de ser antes respondida afirmativamente € a
tal ponto que a resposta exprima a crenga [...] ‘nada é mais
necessario que a verdade, e em proporgao a ela todo o resto
s6 tem um valor de segunda ordem’.” (FW/GC §344, p. 235).
Consequentemente, a ciéncia acaba por atribuir um novo
modo de verdade que atende aos mesmos principios que de-
veria combater.

A convicgao em uma “verdade” esta intrinsecamente
ligada ao esclarecer-se e dizer este “em si” de ideias masculi-
nas de verdade cientifica e, ao aderir a elas, a mulher asseme-
lha-se a propria alienagdo masculina, dado que na inversio
dos valores para a constitui¢io da vontade de verdade — mote
da critica do proprio aforismo em questio—, o homem, em
seu discurso dogmatico, cria a ideia de mulher, “mas de qué?
Pergunta Nietzsche em outro aforismo, “[...] de uma costela
de seu Deus — de seu ‘ideal’” (GD/CI §13, p. 10). Ou seja, de
uma moral ja sedimentada em que a mulher nio existe, nem
para o ordenamento juridico, politico e social, nem para o
direito de enunciagio.

Neste caso, para irromperem um pertencimento, as
mulheres faziam-no pelo assentimento de uma moral metafi-
sica posta em funcionamento pelos homens, pois sio eles
“[...] que acreditam na verdade da mulher, na mulher-ver-
dade. E, na verdade, as mulheres feministas, contra as quais
Nietzsche multiplica seu sarcasmo, sio homens”
(DERRIDA, 2013, p. 44), posto que a legitimidade de tais
pressupostos so teria valor se masculinos. Portanto, vale res-
saltar que em inimeros aforismos, quando Nietzsche parece
atacar as condutas ou comportamentos femininos, sio aos
homens e suas pretensas “virtudes” que ele ataca. E, quando
se coloca contrario a determinados movimentos € a um tipo
de massificagio que ele se dirige.
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Incorrendo no mesmo desiderato, na busca de emanci-
pagio, a mulher precisa primeiramente falar de si na adesao
deste ideal “masculino”, langar mao de um discurso e, para
isto, recorre a objetificacao do que “€”, categorizando-se a si
mesma. Neste caso, “esclarecer” a si mesmo ¢é assentir ao im-
pério dogmatica da razio, seja ela dogmatica ou instrumen-
tal. Quer dizer, para ser “mulher” é necessario se subjugar a
uma certa ordem do discurso do que se entende “por ser
algo” na perspectiva masculina. E isso traz um comprometi-
mento com a verdade dogmatica, na esteira de um positi-
vismo que “[...] erra por ater-se aos fatos, nao se dando conta
de que a visdo que propde nao passa de interpretagio”, assim
como “[...] a metafisica peca justamente por ignorar os fatos,
postulando a existéncia de um mundo verdadeiro em detri-
mento deste em que nos encontramos aqui e agora.”
(MARTON, 2010, p. 166). E neste sentido que o fil6sofo con-
sidera que ao elevarem “[...] a si mesmas como ‘mulher em
si’, como ‘mulher superior’, como ‘idealista feminista’, que-
rem rebaixar a posi¢ao geral da mulher” (EH, §5), pois ade-
rem a um projeto fracassado de civiliza¢ao de verdades, con-
sagradas por um determinado ideario de valores, que nio foi
capaz de sobrelevar a vida, tampouco de melhora-la.

Conforme Marton (2010, p. 168), Nietzsche em Além
do bem e do mal tem como objeto o “[...] ataque as concep-
¢des metafisicas e, ao combaté-las, apresenta pelo mesmo
movimento um dos tragos essenciais de seu projeto filoso-
fico: o que consiste em ‘reconverter o homem para a natu-
reza’”. Mas, ao contrario disso, ao aderir a ideia de igualdade
instaurada sobre o descolamento do individuo da natureza,
a mulher se afasta e se desfaz de seu bem mais pujante, a sa-
ber, seu proprio instinto de criagdo e geragio®,

8 Criagdo e geracdo nio se referem ‘apenas’ a geragio de filhos, mas a
tarefa que cada individuo tem de criagio e autocultivo de si mesmo. No
entanto, caso se referisse ainda a ‘gerar’ filhos, precisariamos realizar um
novo estudo para ressignificar o peso que existe na concep¢io de
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Observamos que no aforismo em questdo o que € pro-
prio da ideia masculina ja esta estabelecido. A “verdade”, a
“seriedade”, a “profundidade” e a “cientificidade” — caracte-
risticas que por serem formadas por uma moral dogmatica,
criada a partir de uma ilusio idealista e da inversido de valo-
res—, nada mais € que o desejo de “conformar” os individuos
numa unica ordem administrativa de conceitua¢des aparen-
temente unanimes e estanques. Ambicio somente alcangada
através do apagamento da vida; e, no caso da mulher, do em-
botamento de si mesma em prol da repeticio da moralidade
ja sedimentada.

Embotamento porque ela perde e compromete “|...]
sua arte e manha, a da graciosidade, do jogo, do afastar afli-
¢oes, de aliviar e tomar com leveza, e sua refinada aptidao
para desejos agradaveis!” (JGB/BM § 232, p. 140). Arte, ma-
nha, jogo e desejo sio qualidades que revelam a contraposi-
¢do a cultura masculina, tida como “séria”, “sisuda” e “cons-
cienciosa”, virtudes forjadas a partir da negag¢io da
corporeidade e dos afetos. E para nao comprometer tais ca-
racteristicas, cabe a ela (a mulher) que nao se delimite pelo
“esclarecimento”. Deste modo, a emancipacgio, partindo do
principio do igual, é uma falsa emancipagio porque visa a
repeticio e a imitagcao de uma moral escrava. Emancipar-se
de fato é poder criar uma nova gramatica e nio se definir por
uma gramatica falocéntrica, masculinizada, da Revolucao
Francesa.

Segundo a interpretagio de Derrida (2013, p. 44), “[...]
o feminismo € a operagio pela qual a mulher quer parecer
homem, como o filésofo dogmatico, reivindicando a ver-
dade, a ciéncia, a objetividade”. Isto ¢ uma “[...] ilusio viril,
o efeito de castragio que a isto se junta e que faz ver um

natalidade, desvelando seu forte comprometimento politico, moral ¢ social
que se impde sobre a formacio e cultivo de uma nova vida. Mas, neste
momento, esse estudo intenta outras questdes.
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feminismo reativo em que nio ha real lugar para a ‘mu-
lher’.”” Uma vez que ela continua a reverenciar o discurso
falico que ¢ pronunciado como “ideias modernas”, “huma-
nidade”, “sociedade livre”, “ciéncia”, “progresso”, “felici-
dade para todos” (MACHADO, 2001, p. 64), defende direi-
tos niveladores e iguais somente entre um tipo especifico de
categoria de homens. E a isso que agora as mulheres da
emancipac¢ao também passam a amar e ¢ neste exercicio in-
terpretativo que podemos compreender porque Nietzsche
considera que elas “regridem e decrescem.” (BM § 239, p.
144).

Na sequéncia, o aforismo 233 revela a corrupgio dos
“instintos” femininos e as sentencas sio desenvolvidas por
outras semanticas descritas nos nomes de Madame Roland,
Madame de Stiel ou Monsieur George Sand, cuja referéncia
se direciona para a “mulher em si”. (JGB/BM §233, p. 141).
Estes trés nomes possuem significativa importancia na con-
ducio moral dos franceses. Madame Roland foi uma das
principais articuladoras politicas dos girondinos, sob o bojo
dos costumes republicanos da moral e da liberdade na obe-
diéncia do dever. Sempre em busca da virtude, ela havia sido
criada entre as leituras de “[...] Plutarco e Rousseau [...] com
uma sobriedade mais do que espartana, e ja parecendo se
exercitar nas virtudes da Republica.” (MICHELET, 2014, p.
106). Sempre procurada por militantes, ela era tida como a
representagio da “santa das ideias do bem publico” e muitos

* Aqui consideramos a fala de Derrida para quem ndo ha de se passar por
cima deste feminismo ‘reativo’ simplesmente, pois nio é ele que, de alguma
forma, “e certa necessidade histérica leva frequentemente ao poder nas lu-
tas organizadas hoje em dia?”. Para além desse questionamento de Der-
rida, sabemos que Nietzsche, por vezes, ironiza as mulheres que buscam
essa reagio e, por outras, ri desse feminismo reativo como coisas que ndo
podem obter bons resultados. Considera Derrida: “talvez seja necesséario
ndo combater de frente esse poder reativo — pois isto faria o jogo de outros
interesses — mas evitar deixa-lo ocupar todo o terreno”. Cf. DERRIDA.
“Chorégraphies - entrevista com Christie V. McDonald”. In:__. Point de
Suspension - Entretiens. Paris: Galilée, 1992.
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a “viam como Julie de Rousseau”. No entanto, adverte Mi-
chelet (2014, p. 107): “[...] ndo era nem Julie, nem Sophie, era
Madame Roland, uma filha de Rousseau, certamente, mais
legitima ainda talvez do que aquelas que sairam imediata-
mente de sua pena”, pois nio tinha a fraqueza de suas perso-
nagens.

Madame Roland era uma mulher compromissada com
o ideario moral rousseauniano, lido incansavelmente pelas
revolucionarias. Neste encalco, afirma Godineau (2003, p.
176, tradugio nossa): “[...] jovem mae roussecauniana, Mme
Roland obviamente alimenta a filha e escreve ao marido os
sentimentos que isso lhe causa”. O peso das palavras “mie
rousseauniana” nao diz respeito somente a convocagao das
mulheres a nutrirem os filhos da patria, mas diz também o
quanto “[...] Rousseau era o grande triunfador do fim desse
século e a publicagiao de Emilio, em 1762, havia cristalizado
a revolugido das mentalidades, dando-lhe justificagao filoso-
fica.” (Badinter 1991, p. 19). O mundo masculino carecia da
dependéncia e replicagdo de suas “virtudes” a partir da es-
posa que deveria ser fiel e mae devota até as ultimas conse-
quéncias, capaz de sacrificar a si mesma em nome dos filhos
e do marido, portanto perpetuar a condi¢do de “cuidadora”
do lar como espaco dos valores patrioticos e republicanos.

Em condi¢des parecidas, apresenta-se Madame de
Stiel, alemi, sui¢a e burguesa, uma rousseauniana, sufra-
gista “[...] que tinha a fraqueza de adorar os grandes senho-
res [...] e seus julgamentos, suas opinides eram muito marca-
das por esses defeitos.” (MICHELET, 2014, p. 71). No
entanto, intelectual e ensaista, ela viveu a Revolugiao e foi
umas das principais opositoras a Napoledo e despertou inte-
resse sobre a cultura alema com sua obra Da Alemanha. No
fundo, uma admiradora da monarquia, sempre reverenci-
ando a nobreza inglesa. No geral, “[...] uma mulher exce-
lente, de um bom cora¢io e de um grande talento, que, tal-
vez, sem os saldes, sem as amizades mediocres, sem as
misérias do mundo da oratéria, do mundo da escrita, teria
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sido génio.” (MICHELET, 2014, p. 73). Dela, diz Nietzsche:
“l...] uma mulher masculinizada, com presung¢do sem limite,
ousou recomendar os alemies a simpatia da Europa, como
simplorios suaves e poéticos, bons de coragao e fracos de
vontade.” (JGB/BM §209, p. 116).

Esses nomes representam o esclarecimento e a objetifi-
cagdao mediante o discurso da moralidade, mas, sobretudo, o
anseio de uma adesio, delimitagio e perpetuamento dos va-
lores androcéntricos. Observemos que dos problemas econo-
micos que levavam as mulheres a militancia, estio a futili-
dade do antigo regime, o desejo de romper com a imagem
que delas havia sido construida no antigo regime, a saber, da
mulher egoista, da vaidade, da dissimulacido e da frivolidade;
elas queriam mesmo integrar a nova ordem na imitagao de
uma determinada moral. “[...] A imagem negativa emergia
com frequéncia nos discursos e panfletos masculinos como
exemplo de vicios que deviam desaparecer com a regenera-
¢do dos costumes.” (MORIN, 2013, p. 48).

Logo, as mulheres se convenceram da necessidade da
regeneragdo dos costumes e passaram a aspirar novas virtu-
des, ja que Eva havia afundado a Fran¢a. Uma vez que, no
contexto da nova sociedade que aspirava a virtude, os defei-
tos atribuidos as aristocratas e a rainha, respigavam no gé-
nero feminino como um todo (MORIN, 2013, p. 49), restava
a elas moralizar’®, para bem de si préoprias, a nova republica.
Todo esse engajamento trouxe as mulheres para a cena social
e politica. Mas devemos tomar esses exemplos de “militan-
cia” com parcimdnia, pois fica claro que ainda nio havia
uma percepgio para as demandas femininas. Isto significa
que elas lutavam para perpetuar o poder masculino e ainda

% Vale dar destaque, como exemplo, ao que as mulheres estavam acredi-
tando ser uma nova moralizagio, afirma Ferraz (2009, p. 181): “reunidas
em grandes associa¢ces recém-criadas, essas mulheres tinham formulado,
por exemplo, uma exigéncia no tocante a virgindade dos homens, jurando
s se casar com rapazes virgens”. Ora, para Nietzsche, tratava-se de uma
antinatureza moral.
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desconheciam suas vozes e necessidades, de tal sorte que lu-
tavam por eles muito aquém de si proprias.

No encal¢o do comportamento das virtudes e da mo-
ralidade, substrato da Revolugio, Nietzsche conclui ao fim
do aforismo: “[...] entre os homens as trés citadas sio mulhe-
res comicas em si” e servem de contra-argumento, mesmo
que involuntario, sobre os engodos da emancipagio. O peso
da cita¢io destes nomes se afina diretamente com o pensa-
mento da emancipag¢io e da moralidade das revolucionarias,
comprometidas que estavam com as virtudes do movimento.
Segundo Giacoia (2002, p. 27):

Os trés citados exemplos de emancipagio de objetividade
feminina resultante da paideia moderna, sio, para
Nietzsche, exemplos cébmicos  de  mulheres
comprometidas, ridiculas, degeneradas, ou seja,
masculinizadas pela "mulher em si" — esse ¢ o sentido da
cinica alusdo a Monsieur George Sand. E delas que deve
ser protegido o eterno feminino, posto que esse tipo de
objetividade cientifica representa a morte da mulher.

Em outro aforismo de Humano demasiado humano 1,
lemos ao menos trés prerrogativas de como a “mulher em si”,
educada e esclarecida, ¢ masculinizada. Primeira sentenga: a
“[...] Europa pode fazer das mulheres, com alguns séculos de
educacio, tudo o que se queira, até mesmo homens; nao no
sentido sexual, esta claro, mas em qualquer outro sentido”.
Segunda: uma vez educadas, “[...] elas terdo adquirido todas
as virtudes e for¢as masculinas, e deverdo adotar igualmente
as fraquezas e os vicios dos homens: tudo isso pode-se ob-
ter”. E, por terceiro, a sentenga que contém a sintese: [mas
como] “[...] suportaremos o estado intermediario entio pro-
duzido, que pode ele mesmo durar alguns séculos, durante os
quais as loucuras e injusticas femininas, seus dotes ances-
trais, ainda predominario sobre tudo o que foi ganho e
aprendido?” (HHI §425 - A mulher e a crianga, p. 209).
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Embora seja ainda complexa a compreensio do que
sejam os “dotes ancestrais” posto no aforismo, a cena que se
delineia nas sentengas traz a educagdo como meio moraliza-
dor do proprio discurso e costume masculino, nio como
for¢a que liberta, mas aprisiona aos vicios consumados por
uma tradi¢io. Afinal, é essa educa¢ao moderna, a da erudi-
¢do vazia, artificiosa no nivelamento, de profunda investida
moral que Nietzsche critica. A partir da exposi¢ao desse tipo
de erudi¢do e de moral, observamos no aforismo 239 de Além
do bem e do mal, Nietzsche tecer indaga¢des acerca da natu-
reza da mulher e do que lhe seria proprio da mulher?

No que se refere a mulher, Nietzsche responde ja em
reavaliacdo semantica: a astdcia, a mentira, o jogo, 0 amor,
a dissimulagdo, a furia, a vinganga, a graciosidade, a artima-
nha, a selvageria, a beleza, a supersti¢io, o pudor, o lar, os
filhos robustos, etc... (JGB/BM §239, p. 145). Todos estes ter-
mos estdo assentados numa outra interpretagio elaborada
pelo filésofo como jogos de palavras que subvertem a ordem
dos conceitos na propria tradi¢io filosofica. Pudor, por
exemplo, ¢ segundo Ferraz (2010, p. 174) “[...] aderir de
modo definitivo a toda espécie de véu, de mascara, a tudo o
que serve para encobrir” e o decoro & “ater-se as aparéncias
que raramente [...] enganam”. Entdo, ao dizer pudor e de-
coro, Nietzsche acena para a ultrapassagem da oposi¢io su-
perficie/profundidade. Neste caso, temos a valoriza¢io radi-
cal da “aparéncia” operada de maneira a implodir a
dicotomia da verdade / falsidade da filosofia.

O mesmo ocorre na ocasiio em que Nietzsche trata do
termo ancestralidade para se referir a mulher. Um “[...] traco
de antiguidade grosseira; as mulheres, essas conservadoras
do antigo, também conservaram mais fielmente essa survival
[sobrevivéncial.” (HHI § 64, p. 58). Ele expoe a diferenga, nas
entrelinhas do aforismo, como dotes ancestrais que a apro-
xima de um estado primordial no qual ainda se pode pers-
crutar a “natureza”.
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Na cena disposta no aforismo, o homem enfurecido
aniquila a vida, enquanto a mulher a mantem. E cla que, em
contraposi¢io a bestialidade masculina, conserva a sobre-
vida. No entanto, conservar nio ¢ criar, mas a mulher, pela
ordem que vai se impondo da for¢a do enfurecido, ¢ ensinado
a sobrevivéncia. Enquanto no homem se mantem o poder de
matar a vida que cria, a mulher resta uma vida que “apenas”
conserva.

A tensido presente nos vocabulos “natureza” e sexuali-
dade, quase sempre dito como mulher ¢ homem, coloca em
foco a “natureza sexual” no pensamento nietzschiano, nao
mais como determinismo do funcionamento dos corpos, mas
como a realizag¢io da tarefa em converter-nos em que somos.
Isso seria a retomada do caos de impulsos que realizam as
singularidades. O que também significa dizer da impossibili-
dade de afastamento dessa “natureza” pela filosofia e de seu
confinamento nos aspectos somente social ou simbolico. A
“natureza”, nesta perspectiva, nao é um determinismo, mas
o devir, o fluxo, as mudangas que merecem atencao e devem
ser consideradas para aléem da linguagem metafisica empre-
gada pela tradi¢io.

No aforismo 425 de Humano demasiado humano I,
da-se o desmonte da natureza da mulher por meio de um pa-
trimoOnio exclusivamente masculino.

SerdA o tempo em que a ira constituira o afeto
propriamente masculino, ira pelo fato de que todas as
artes e ciéncias estario inundadas e enlameadas por um
diletantismo inaudito, a filosofia sera silenciada por um
atordoante palavrério, a politica serd mais fantastica e
partidaria do que nunca, a sociedade estard em total
dissolu¢io, porque as guardias dos velhos costumes terdo
se tornado ridiculas para si mesmas e se empenhario em
ficar fora dos costumes em todo sentido. Pois, tendo as
mulheres seu maior poder nos costumes, a que recorrerio
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elas para reconquistar semelhante plenitude de poder,
apOs terem renunciado aos costumes? (HHI §425, p. 209).

Aderir ao ideario da tradi¢ao nio significa apenas se
perder, mas sobretudo arriscar o pouco que ainda resta de
sua possibilidade de criagdo enquanto reduto da singulari-
dade provida pelos instintos, dai lermos as contraposi¢des
argumentativas nas imagens do aforismo; “[...] no som de
sua risada se revela a natureza, talvez até, em mulheres muito
cultivadas, o tltimo e irredutivel resto de sua natureza [...].”
(HHII, OS, §276, p. 121). Seguindo essas € outras imagens €
pensamentos que se desenvolvem nos demais aforismos, a di-
ferenga da mulher vai se estabelecendo na ordem dos afetos,
psiquicos e fisiologicos. Nesta ordem ¢ que podemos ler que
a mulher nao pode ser encarada pelo “conhecimento” porque
conhecer ¢ dominar os afetos “e se exceder no pensar”
(HHII, OS, §275, p. 120). Assim, quando buscam esse conhe-
cimento, incrustado na tradi¢io moral, elas se enquadram ao
que foi determinado pela propria tradigiao, sem a possibili-
dade de serem contrarias a moral determinista.

Vale ressaltar que nio é Nietzsche quem determina
quais aspectos sio proprios da mulher, o que redundaria
numa essencializa¢do da mulher ou em mais um discurso an-
drocéntrico sobre as mulheres, mas entendemos que essa de-
monstracgao ¢ realizada pelo filésofo a fim de contrastar o
que a propria tradi¢io determina como sendo este “sujeito”.
Por esta razio, o conjunto de aforismos que se segue esta fo-
cado em destacar as diferengas que, por via da emancipacao,
podem estar perdidas.

Dito isso, verificaremos agora, nas paisagens de alguns
aforismos de Além do bem e do mal, uma proposta bem em-
blematica para compreensio da mulher frente a emancipa-
¢io. Tratam-se dos aforismos 236 e 238 ¢ entre eles uma es-
pécie de secio intermediaria, o aforismo 237 desdobrado em
237%, o primeiro intitulado “Sete maximas de mulher”, sendo
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no aforismo 236 que a proposta se mostra, pois nele aparece
a referéncia ao eterno-feminino que se apresenta, nas dife-
rengas de sexo, em contraste com o eterno-masculino, es-
creve Nietzsche: “[...] combater, com virtuosa audacia, a
cren¢a do homem num ideal radicalmente outro escondido
na mulher, num eterno e necessario-feminino.” (JGB/ BM
§239, p. 145).

Eterno, neste caso, ndo se refere a um essencialismo no
sentido de uma unidade pré-disposta, mas enfatiza a perfor-
matividade da diferen¢a na dinamica da proépria sexualidade
que permite aos individuos redescobrir em sua sexualidade
uma forga criativa e transformadora. O eterno-feminino se
contrasta com o eterno-masculino e, segundo Ferraz (2009,
p. 182), isso “[...] ressalta principalmente uma tensio, uma
diferenca irredutivel, fundamental, que Nietzsche respeita e
admira, uma alteridade radical capaz de provocar medo”.
Nietzsche I¢ o feminino como sendo possuidor de “uma na-
tureza mais natural que a do homem” e, neste caso, “a mu-
lher ¢ algo de selvagem e indomavel que a moral jamais po-
dera realmente domesticar; o eterno-feminino é, assim,
necessariamente, o “outro” da moral.” (FERRAZ, 2009, p.
182). Por outro lado, o carater imprevisivel da mulher serve
para contrastar a “[...] atracdo exercida pela alteridade, pelo
que nio se pode nem prever nem aprisionar’! € que por isso
mesmo se torna estranhamente sedutor” (FERRAZ, 2009, p.
182). O eterno-feminino demonstra a tensio que esta posta
entre homem e mulher e que nio pode ser dirimida na otica
da igualdade.

Atentemos que essa alteridade nio € a forja da existén-
cia de outro que podemos igualar, mas a permanéncia na di-
ferenca que nao pode ser equiparada. Escreve Nietzsche que

51 Lembremos a adverténcia posta no 237 “até agora os homens tratam
as mulheres como passaros que tivessem caido das alturas: como algo mais
delicado, mas vulnerivel, mais doce, selvagem [...] mas como algo que se
prende para que ndo fuja voando” (JGB/BM §2372, p. 143).
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“[...] equivocar-se num problema fundamental ‘homem e
mulher’, nele negar o mais profundo antagonismo e a neces-
sidade de uma tensio hostil, e sonhar talvez com direitos
iguais, igual educacgdo, reivindica¢des e deveres iguais: eis um
sinal tipico de superficialidade” (JGB/BM §238, p.143), da
decadéncia moderna. Proprio de superficialidade, porque
implica comprometer as singularidades e sobretudo as dife-
rengas de sexos, a tensio irredutivel da vontade que nio de-
veria ser obstruida pela moral, pois como afirma Giacoia
(2002, p. 16), o eterno feminino ¢ um “[...] um potencial de
autenticidade e resisténcia ao edulcoramento romantico do
idealismo, que prega a “mulher em si” e visa enaltecer os atri-
butos ou qualidades da mulher” como rejei¢io do antago-
nismo. O que vemos ¢ exalta¢do da sexualidade como trans-
formacgio social e cultural em que Nietzsche impulsiona a
transformagao social em natureza como problema basico de
homem e mulher. Assim, posterior ao aforismo 238, depara-
mos, no aforismo 239, com o principal argumento de oposi-
¢do a adesio a igualdade pela emancipagio.

O tratamento dispensado a igualdade, no que tange a
reivindica¢ao das mulheres, tem um veio de democratismo e,
com ele, Nietzsche destaca a perda do pudor, do gosto e do
abandono dos instintos mais femininos, pois, ao igualar-se,
o que ¢ da tensio das diferencas degenera. E o pano de fundo
do principio de igualdade € o econdmico que se desenha entre
garantias de “direitos” estabelecidas por condi¢des de pou-
cos € apagamentos de muitos, logo, “[...] apoderando-se de
tal maneira de novos direitos, buscando tornar-se ‘senhor’ e
inscrevendo o ‘progresso’ feminino em suas bandeiras e ban-
deirolas, ela vé realizar-se o contrario, com terrivel nitidez: a
mulher esta em regressio.” (JGB/BM §239, p. 144). Nietzsche
tem na Revolugdo Francesa o marco da diminui¢do da mu-
lher a ponto de ver no efeito desses acontecimentos, direitos,
exigéncia, emancipa¢do, um “[...] sintoma curioso de pro-
gressivo enfraquecimento e embotamento dos instintos mais
femininos.” (JGB/BM §239, p. 144). E denomina isso de uma
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masculina estupidez, ou seja, “[...] a perda da intui¢do do ter-
reno onde a vitoria é mais segura.” (JGB/BM §239, p. 144).
Na adesio moral pela igualdade, ocorre uma espécie de des-
feminizagio da mulher, o que significa imitar a masculini-
dade europeia tomada por uma educagio geral cujo cultivo é
“[...] enfraquecimento, fragmentag¢ido, adoecimento da for¢a
de vontade.” (JGB/BM §239, p. 145).

E necessario compreender o que Nietzsche diagnos-
tica como educagio alema, para entender que sua “oposi¢io”
a educagio feminina nio se direciona mera e exclusivamente
a mulher, mas, sobretudo, ao modelo que foi concebido
como educa¢io formal, erudita, na qual o Estado intervém a
fim de garantir o nivelamento e a “especializagao” de sabe-
res. A vista disso, tornar-se masculinizada, pelo processo da
educagio geral, requer a adesio a um tipo de literato, leitores
de politica e jornais ao modo dos filisteus da cultura, pro-
prios do ideario e do comportamento moderno. Para Nietzs-
che, os filisteus da cultura reduzem a arte a uma forma de
atividade de massa tais como jornalismo, a formagio profis-
sional, a cultura livresca e o conhecimento enciclopédico. Em
suma, a erudiciao da classe burguesa que, em vistas da utili-
dade do Estado, abandona a formacgao pessoal em prol de um
unico modo de vida, o econdmico. O que o fil6sofo considera
“[...] um brutal adestramento, a fim de, com a menor perda
possivel de tempo, tornar util, utilizavel para o Estado um
grande niumero de homens jovens.” (GD/CI §5 — O que falta
aos alemaes, p. 59).

A cultura dos filisteus tem objetivo utilitarista e difi-
culta o desenvolvimento da cultura superior, possivel so-
mente por meio de uma educa¢io nobre, como afirma Ni-
etzsche: “[...] precisa-se de educadores que sejam eles
proprios educados, espiritos superiores, nobres, provados a
cada momento, provados pela palavra e pelo siléncio, de cul-
turas maduras, tornados doces.” (GD/CI §5 — O que falta aos
alemaies, p. 59). Observemos que ndo se trata da negagao pela
nega¢do, mas a pergunta sobre que tipo de educagio o
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homem moderno elege e que as mulheres estariam aderindo.
E ¢ deste esclarecimento, corroido por uma moral massifi-
cada, que Nietzsche pde-se ao largo. Da mulher, o fil6sofo
enaltece outras caracteristicas:

[...] sua natureza, que é “mais natural” que a do homem,
sua auténtica astuciosa agilidade ferina, sua garra de tigre
por baixo da luva, sua inocéncia no egoismo, sua
ineducabilidade e selvageria interior, o carater
inapreensivel, vasto, errante de seus desejos e virtudes

(JGB/BM §239, p. 145).

A associagdo entre natureza ¢ feminino pode ser lida
em varias chaves como ja aventado neste estudo, mas, tendo
o aforismo acima como referéncia, interessa ainda destacar
que a tradi¢io filosofica renegou a natureza como vazia de
possibilidades e de contetido racional®®. A trajetéria de dua-
lidades entre superior e inferior, entre matéria e espirito, di-
cotomizou a vida, rejeitando a parte essencial no processo de
conhecimento, a saber, o proprio corpo em uma espécie de
fisiologia dos afetos. Sendo assim, de certa maneira, retomar
a natureza como configuragdo essencial ¢ por-se como ques-
tionador de uma contraposi¢io infundada feita pela tradi-
¢ao.

Ao dizer “mais natural”, ndo significa que a natureza
seja a esséncia da mulher e a razdo seja a esséncia do homem,
mesmo porque a natureza se manifesta também no homem,
embora ele denomine isso de razido e nio de natureza. Ao
destacar o “mais natural na mulher”, compreendemos que
nela, e na propria filosofia de Nietzsche, a natureza nunca
deixa ser relevante. Entretanto, a atribui¢io que foi estabele-
cida para ela, carregava pontos de inferioridade, posto que

» 7

52 Vale ainda ressaltar a observacio de que a “natureza” & sempre um texto
e que a oposi¢io cultura e natureza, como pensada pela tradi¢io filosofica,
estd apagada e rasurada em Nietzsche.
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tudo o que vem da natureza, segundo a tradi¢io desde Pla-
tdo, ¢ inferior, enquanto a razdo ¢ superior.

Essa forma de conceber da tradi¢ao, além de estruturar
o pensamento, ainda possui um carater normativo e descri-
tivo dos comportamentos ¢ das relagdes humanas. O que sig-
nifica que se elege comportamentos presumiveis dentro de
um padrio de normatividade e se exclui os que estio fora
dele. Aos homens cabem ser racionais e ativos, e as mulheres,
na forma descritiva, sio simplesmente irracionais, passivas e
sentimentais. Essas caracteristicas, puramente descritivas,
foram interpretadas, ao longo do tempo, como um fato imu-
tavel e inevitavel (OLSEN, 1990).

Se tomarmos a histoéria, nas reentrancias do termo, ob-
servamos os mais variados pensamentos que interpretam a
natureza como ambiente da mulher € a razio o do homem.
Visdes que de “[...] Aristoteles a Rousseau, legitimavam a in-
ferioridade feminina como fundada numa menor capacidade
natural, bem como a mitologia judaico-crista que, de Eva em
diante, apresenta as mulheres como perversas e inconfia-
veis.” (MIGUEL, 2014, p. 63). Analisando bem mais pro-
ximo, o discurso dos iluministas, por exemplo, esta pleno da
dicotomia natureza/razio alocada na discrimina¢io do gé-
nero e do rebaixamento da natureza. S6 para destacar um,
Diderot, quanto a natureza da mulher, afirma: “ela tem me-
nos da razio que o homem e mais do instinto e da paixio”.
Ora, o excesso de sensibilidade nio contribuiu para o desen-
volvimento da mulher, pois “muitas sensa¢des impedem a
maturagio de ideias, a passagem do sensivel ao conceitual®”.
Em relagio a isso, escreve Godineau:

[...] centro de seus escritos a no¢io de universal e o
principio de igualdade, mas muitos deles defendem a ideia
de uma natureza feminina separada e inferior, acreditam

3 “Trop de sensations empéche la maturation des idées, le passage du sen-
sible au conceptual” (GODINEAU, 2003, p. 158).
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na perfectibilidade da espécie humana, veem no progresso
da razio, um dos motores da histéria, mas varias vezes
colocam as mulheres fora dessa histéria: inteiramente
determinadas por sua fisiologia, elas sio pintadas sob o
signo do imutavel (GODINEAU, 2003, p. 161, tradugio
nossa)*,

Eis que a “esséncia” masculina (razio) foi eleita pelas
mulheres como condi¢iao de pertencimento social, ou seja,
acabou-se por adotar mais uma, dentre muitas, das “quali-
dades” masculinas. Portanto, ao dizer “natureza”, Nietzsche
provoca nio s6 uma ruptura com a tradi¢iao bipartite da na-
tureza/razao como também provoca uma releitura das exi-
géncias de “direitos” (erigidos pelo poder masculino) que as
mulheres estavam a reivindicar para si proprias.

Logo, o retorno a associagdo entre natureza ¢ a mulher
como “outro” da cultura/razio é fundamental, sendo neces-
sario compreender, no decorrer da obra do filosofo, as estra-
tégias discursivas que vao se aplicando ao termo “natureza”
e mulher, pois, ao falarmos do anseio pela emancipagio, pre-
cisamos sopesar os principios em que se assentavam as rei-
vindicag¢des e considerar os modos de observacgao que Nietzs-
che estava diagnosticando na ordem da igualdade como
nivelamento e adesio.

O que se compromete na adesao do nivelamento ¢ a
questio da diferenga que se constitui como contraponto a
igualdade intentada na primeira onda do feminismo, fim do
século XIX e inicio do XX, na busca da igualdade social e
politica. Ja na segunda onda seguida até meados de 1980,

% ils mettent au centre de leurs écrits la notion d'universel et le principe
d'egalité, mais sont nombreux a défendre l'idée d'une nature féminine sé-
parée et inférieure. s croient en la perfectibilité de 'espece humaine, voi-
ent dans les progres de la raison un des moteurs de I'histoire, mais plusieurs
situent les femmes hors de cette histoire: entierement déterminées par leur
physiologie, elles seraient sous le signe de L'immuable (GODINEAU, 2003,
p. 161).
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observamos como a leitura que Nietzsche realizou do movi-
mento emancipatorio e a quebra de um essencialismo moral
das filosofias tradicionais, pode ser tomada como contribui-
¢do para a compreensio do feminismo da diferenca que “[...]
foca a mulher em si mesma e suas diferengas tanto em relagio
aos homens quanto elas entre elas proprias.” (COSSI, 2017,
p. 11). Preocupagio estendida a terceira onda que se empe-
nhou por “[...] novos modelos de identidade” e pds em xeque
o status dessa propria nog¢io para o movimento.” (COSSI,
2017, p. 11). Nesta trajetoria, segundo Cossi (2017), € na ter-
ceira onda que se encontram estabelecidas outras perspecti-
vas para o feminismo: superar a ideia da igualdade tal como
fora proposta pela primeira onda e deslocar os aspectos de
um igual para a diferenca entre o “Eu” e 0 “Outro”. Sem cair,
no entanto, no engodo de uma inversio de posi¢oes falogo-
céntricas e ginecocéntricas, pois, como afirma Irigaray (2017,
p. 181): ¢ ingénuo esquecer que “[...] de um lugar feminino,
nada pode ser articulado sem o questionamento do simboélico
em si” que quase sempre € masculino.

A diferenga esta presente na analise filosofica de Ni-
etzsche, posto que, ao encalce da filosofia dogmatica, as
questdes emancipatorias do primeiro movimento acabavam
por reiterar a manuten¢io das tradicionais oposi¢oes fa-
locéntricas e hierarquicas entre masculino-feminino na ado-
¢do de um unico modelo, o masculino. Neste caso, para a
tradi¢io, ter igualdade significava eliminar as diferengas e
tornar, idealmente, o todo um. Isso, segundo Irigaray (2017),
levava as mulheres a adesio de uma moral que apagava o
“outro” do “feminino” mesmo que ainda vazio pelas teorias.
Além do que, elas eram eleitas para serem as eternas guardiis
da moral e, pela vontade de ter poderes iguais acabaram por
se manter fora dos enunciados discursivos de si mesmas, ado-
tando outros discursos.

Nesse sentido, buscar os mesmos direitos econdmi-
cos e politicos, através da auséncia da diferenca, que se cons-
titui por demandadas singulares, seria ainda manter-se no
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mercado de trocas. Para Irigaray (2017, p. 97), a mulher “[...]
esta em situagio de exploracdo especifica em relagio ao fun-
cionamento das trocas: sexuais, mas, de maneira mais gene-
ralizada, econ6micas, socias, culturais”. Portanto, nio se
trata de avaliar apenas os aspectos da igualdade pelos direi-
tos civis, mas de questionar suas fundamentag¢des e imbrica-
¢Oes morais.

Nietzsche, de alguma forma, diagnosticou o entrela-
¢amento moral que, sob nome de causas emancipatorias,
anulava a mulher, assim como expds o quanto de essenciali-
zagio essas causas guardavam, pois, a “mulher em si” ¢ uma
objetificacio que, remetendo ao modelo filosofico da “coisa
em si”, ndo pode ser alcangada. Ideais criadas por meio de
uma falsificagdo da realidade efetiva, que nos encaminha
“para uma série de questdes metafisicas™ que, no que tange
a mulher, ainda niao haviam sido problematizadas. A dife-
renga ou singularidade ¢ um vetor no pensamento de Nietzs-
che e na relagido entre homem e mulher, o filésofo considera
a existéncia de “[...] um profundo antagonismo e a necessi-
dade de uma tensao hostil” (JGB/BM §238, p. 143) para afir-
magio da vontade.

A filosofia de Nietzsche aponta para as diferengas®®
que permeiam os “géneros” ao provocar a tradi¢io do

53 Posto nos aforismos 16 € 17 de Além do bem e do mal no qual Nietzsche
mostra a fragilidade da crenga num pseudo sujeito do conhecimento que
domina o pensamento e o querer.

3¢ Historicamente, no plano da politica, a diferenca surge como discurso
de oposi¢do ao idedrio da Revolugdo Francesa. Segundo Pierucci (1990, p.
11), “a certeza de que os seres humanos nio sio iguais, porque ndo nascem
iguais e como tal nio podem ser tratados como iguais, quem primeiro
apregoou foi a direita” ou, se marcarmos anterior a isso, foi a ultradireita
do final do século XVIII ¢ primeiras décadas do século XIX que firmou a
diferenca como reagdo ao ideal de igualdade e fraternidade cultuados pela
Revolugdo. Embora vise o contexto politico da questio, Pierucci nos ajuda
a ambientar como a diferenga vai tomando cena nas discussdes politicas,
pois os efeitos da Revolugdo em seus idedrios morais n3o tiveram s6 um
efeito complacente, mas, certamente, efeitos de contrarreacdo. Este é um
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fundamento em que se instituia um ideal de igualdade e tam-
bém elabora reflexdes, ao tratar de diferentes tipos de “mu-
lheres”, opondo-se a estrutura linguistica de uma filosofia
dogmatica. Ao empregar palavras carregadas de um tipo de
moral cristd burguesa, Nietzsche assinala o questionamento
dessa tradi¢io demonstrando o feminino em cheio nessa se-
mantica, elaborando variados tipos sem que seja necessaria
a essencializa¢ao de um unico tipo tiao peculiar as filosofias
da tradicao.

Sobre a variedade de tipos, Marton (2010, p. 176)
afirma que “[...] o recurso a tipologia se acha estreitamente
ligado a recusa de Nietzsche em essencializar a mulher [...]”
e que “por nao atribuir lugar algum em seus escritos a mulher
essencializada, ele pode permitir-se por em cena varios tipos
de mulheres”. Para Derrida (2013), o estilo de Nietzsche
acontece como espora, uma pega cortante que talha a tradi-
¢ao filosofica, na qual diz uma operagio esporeante mais po-
derosa que todo conteudo, toda tese e todo sentido. Os des-
montes da tradi¢io pela escolha semantica acontecem no
emprego dos tropos, dos italicos e das aspas que dao hetero-
geneidade ao texto, dificultam a possibilidade de se encon-
trar uma Unica interpretagdo e mostram a impossibilidade da
“verdade” e “nio verdade”. Segundo Derrida (2013, p. 78),
Nietzsche

[...] instaura o regime epocal das aspas para todos os
conceitos pertencentes ao sistema desta decibilidade
filosofica, ela (as aspas) desqualifica o projeto
hermenéutico postulante do sentido verdadeiro de um
texto, ela libera a leitura do horizonte do sentido do ser ou

ponto importante, pois ambienta a nogio de individualidade no periodo
histérico de Nietzsche. Embora a filosofia de Nietzsche esteja para além
das questdes direita e esquerda e nem possa ser relacionada a essa ‘pequena
politica’, ha um diagnéstico certeiro de que a massificagio da cultura vai
de encontro ao pensamento de cultivo do individuo superior de espirito
livre.

143 -



Nietzsche, a mulher e a igualdade

da verdade do ser, dos valores de produgio do produto ou
de presenga do presente.

Assim lemos, por observacdo ao estilo, as diferencas
que vao aparecendo na escrita dos aforismos. “Por tras da
vaidade pessoal, as proprias mulheres tém o seu desprezo im-
pessoal — pela ‘mulher’.” (JGB/BM §86, p. 70). A mulher aqui
grifada em aspas revela o estilo da provocagao de uma ideia
de “mulher”. Desse modo, a ironia se mostra quando o pro6-
prio filosofo desmantela a possibilidade de ser tomado como
aquele que elege uma categoria de mulher, pois move-se en-
tre os tipos, fazendo ver o que esta em jogo, isto &, a critica
dos valores da modernidade.

Nesse contexto, Nietzsche confere relevancia as dife-
rengas a serem consideradas, recorrendo aos contrastes de
cores e nuances, assim como de perspectivas, mulher e tradi-
¢do. Diferencgas que poderiam ser pontos de tensao criativa.
De modo sumario, o que importa nesta concepgao € o que
vira e nio a mulher forjada por culturas masculinas, ou seja,
o vir-a-ser de si mesmas que se da tanto no artista quanto na
mulher. Por conseguinte, a diferenga que Nietzsche estabe-
lece vai além de meras sinalizagdes sobre o que especulamos
ser a “mulher”; trata-se da diferenca posta na semiologia dos
afetos, da gravidez e de corpo, nao como essencialidades que
devem ser assumidas pelas mulheres, mas como uso da dife-
renca que ha nos poderes dos corpos, sobretudo, do corpo
feminino.

3.2. O corpo como singularidade na afirmacgao da vida

O corpo é abordado na filosofia de Nietzsche como
marca na contraposicao a filosofia dogmatica que, por meio
dos ideais ascéticos, foi minorado em detrimento da alma e
de outros conceitos que elegiam a razio como caracteristica
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essencial do ser humano. Mas, para além do pensamento da
dualidade metafisica, podemos afirmar que o corpo figura
como um dos temas recorrentes nos escritos do filésofo, o
reinterpretando como base de toda psicologia, na qual, se re-
verte de uma racionalidade ampliada, em que o “[...] para-
digma ¢ dado pelo corpo e pelos impulsos — a ‘grande razao’,
de que a consciéncia ou o ‘espirito’ constituem a fachada e a
superficie simplificadora.” (GIACOIA, 2001, p. 26 - 27).

Como expde em seu Zaratustra:

[...] o corpo é uma grande razio, uma multiplicidade com
um s6 sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um
pastor. Instrumento de teu corpo é também tua pequena
razio que chamas de ‘espirito’, meu irmio, um pequeno
instrumento e brinquedo de tua grande raziao (Za/ZA 1,
Dos desprezadores do corpo, p. 51).

As implicac¢des do espirito, visto como pequena razio,
demonstram as miriades de sentimentos segundo os quais os
individuos sio constituidos, uma pluralidade de sensac¢des
em que o corpo “[...] pode servir de paradigma para a cons-
tituicao de uma hipétese sobre a subjetividade, muito mais
rica e plausivel do que aquela formulada pela metafisica e
pelo platonismo.” (GIACOIA, 2001, p. 59). Para Stegmaier
(2013), a secao “Dos desprezadores do corpo” expde primei-
ramente os conceitos de corpo, vida, si-mesmo e vontade de
poder. Eles bastam para uma primeira fundamentagio da
nova “determinacao da verdade” e Nietzsche procede nessa
secao “[...] de modo a criticar os conceitos metafisicos de
‘alma’, ‘ew’, ‘espirito’ e ‘razao’ com respeito a sua dependén-
cia comum de pressupostos € ao carater condicionado, sem
distingui-los de forma precisa uns dos outros”. O que ele in-
tenciona ¢ “finalmente trazer a luz os pressupostos sobre os
quais repousa o movimento da razio”.

Com efeito, o corpo para Nietzsche (JGB/BM §19, p.
25) € “[...] uma estrutura social de muitas almas — a sensacio
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de prazer como aquele que ordena. L’effet c’est mois [O
efeito sou eu]”. Ao dizer de si, o efeito sou eu, Nietzsche da
a ver as inquietagdes ¢ os fluxos em que relagdes dinamicas
expressam intmeros impulsos no embate como fonte de po-
téncia. Isso ocorre porque o corpo ¢ a agio de forgas, de ins-
tintos, uma luta entre afetos que se encontram num constante
embate e mudanga. Nio ha, nessa perspectiva, a crenga num
sujeito absoluto, num eu fundador como causa de agoes,
visto que esse (sujeito absoluto) ¢ apenas uma astucia cons-
truida pela tradi¢ao metafisica que Nietzsche aponta como
fetichismo do ‘Eu’ enquanto ser ou substancia.

Ao dizer “eu” lemos, pela tradi¢io, um ego transcen-
dental sobre o qual tudo ¢ fundado, entretanto, nada resulta
desse, nem racionalidade, nem consciéncia, pois, a oposi¢ao
sujeito e objeto que ele instaura, resulta do falseamento da
realidade efetiva segundo a qual o “sujeito ‘eu’ ¢ a condi¢io
do predicado ‘penso’.” (JGB/BM §17, p. 23). No entanto,
essa € a forga de habito gramatical, visto que “[...] um pensa-
mento vem quando ‘ele’ quer, € nio quando ‘eu’ quero.”
(JGB/BM §17, p. 23). Neste habito ou fic¢io, a construcio do
pensamento nio € causa, sequer origem. Por esse ponto de
vista, o “eu”, tomado pela tradi¢cao metafisica como causa, €
a maior contradi¢do inventada e uma violacao logica, “[..]
um extravagante orgulho em que o homem conseguiu se en-
redar” (JGB §21, p. 26), pois isso funcionaria apenas como
justificativa para uma pretensa “superioridade” do homem
sobre a natureza.

O mesmo raciocinio pode ser elaborado em torno da
razdo como faculdade fundacional e diferencial dos indivi-
duos. Ao tomar no aforismo a expressiao L’effet ¢’est moi [O
efeito sou eu]”, podemos entrever uma referéncia a famosa
frase de Luis IV “L'Etat c'est moi” como supremacia politica,
ao dizer da logica absolutista em que o soberano controlava
os aspectos fundamentais do seu territorio, o auge da crencga
no direito divino dos reis. Essa crenca, desmantelada paula-
tinamente no decorrer do acirramento da miséria do povo

- 146 -



Patricia S. Bagot de Almeida

francés, desencadeou a Revolugio Francesa e resultou nas
concepedes de outras formas de poder. Na expressio “L’effet
c’est moi”, Nietzsche parece brincar ou ironizar essa expres-
sdo que afirma um “eu” centralizador do conhecimento, das
afetagoes e da politica.

Nio obstante, essa grande extravagancia, o subs-
trato “eu”, que parece ser condutora da vida, ¢ fruto do pro-
prio corpo em suas afetagdes ao revelar os instintos funda-
mentais da natureza, pois, ¢ somente por ele que a existéncia
¢ possivel. As filosofias dogmaticas o desprezaram em prol
da ideia de substancia, nio obstante, considera Zaratustra
que, quanto mais aprendia a falar, mais palavras achava para
honrar o corpo e a terra. Contrario aos enfermos que criam
um “corpo superior” ou uma “coisa em si”, ele diz: “[...] o
meu Eu ensinou-me um novo orgulho que eu ensino aos ho-
mens: ndo ocultar a cabega nas nuvens celestes, mas leva-la
descoberta; sustentar erguida uma cabeca terrestre que creia
no sentido da terra.” (Za/ZA 1, Dos crentes em além-mun-
dos, p. 48).

O sentido da terra ¢ a dinamica inerente a propria
vida que faz declinar a ideia de “além”. Ao dizer terra, Ni-
etzsche aventa o reencontro entre o homem e seu corpo, a sua
propria morada, uma vez que € s6 nessa que € possivel viver
a criagao e a superacao de si, pois a saude brota quando ha o
reconhecimento do pertencimento nesta vida terrestre. Se o
homem nega a vida buscando libertar o corpo, a enfermidade
o consome, dado que “[...] enfermos e moribundos foram os
que desprezaram o corpo ¢ a terra, 0s que inventaram as coi-
sas celestes e as gotas de sangue redentor.” (Za/ZA 1 - dos
desprezadores do corpo, p. 49). Posto de outro modo, ao di-
cotomizar a vida terrena, estabelecendo a ideia celeste de um
além-mundo sedimentado em conceitos universais, o ho-
mem, através de um corpo enjeitado que nio ¢ sio, tornou-
se enfermo.

Desta maneira, Nietzsche (2007, p. 48) nota que o
além-mundo foi criado pelo cansaco “[...] que quer por um
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salto mortal alcancgar seu extremo, essa fadiga ignorante, que
ndo quer outra vez querer mais: ela criou todos os deuses e
todos os além-mundos”. Assim, ao demonstrar a importan-
cia do corpo, o fil6sofo sugere uma volta a experiéncia vi-
vida, sem cair nas velhas polarizag¢des, visto que “[...] os sen-
tidos e o espirito sdo instrumentos ¢ brinquedos” do proprio
corpo. E ele que “[...] esquadrinha com os olhos dos sentidos
¢ escuta com os olhos do espirito” (Za/ZA 1 — dos despreza-
dores do corpo, p. 51), ¢ ele o guia desconhecido que erige,
submete e edifica. O sentido, afirma Zaratustra, “[...] habita
no teu corpo; € o teu corpo. Ha mais razio no teu corpo do
que na tua melhor sabedoria. E quem sabe para que necessi-
tara o teu corpo precisamente da tua melhor sabedoria?”
(Za/ZA 1, Dos desprezadores do corpo, p. 52).

O corpo nio é dominado pela razio e nem tampouco
cabe atribuir oposi¢des que considerem superioridade ou in-
ferioridade a esses elementos da vida, uma vez que o corpo ¢
“[...] uma razdo em ponto grande, uma multiplicidade com
um unico sentido.” (NIETZSCHE, 2007, p. 51). Com efeito,
a consciéncia € a “pequena razao”, parte da “grande razio”
¢ o corpo criador do espirito como mao da sua vontade.

No entanto, a tradi¢do o interpretou de outro modo e,
pela propagacio das ideias ascéticas, quanto de negacio e
perseguicao foi feita ao corpo no intento de elevar os homens
a condi¢oes supraterrenas. Ha distingio, entre homens e mu-
lheres, do corpo que somos e, para efeito deste estudo, nota-
mos que algumas imagens sdo construidas em torno do corpo
e da “natureza” indissociaveis da mulher, uma vez que essa é
a constante presenga do corpo: ela menstrua, engravida,
gesta e afeta-se no proprio corpo. O impacto dos meses e ci-
clos faz a mudanga de seu corpo que niao consegue ser silen-
ciado e ¢ visto inteiramente a partir de sua criagio e recriagio
fisica e simbdlica, psiquica ¢ afetiva.

Vale ressaltar que Nietzsche nio destaca somente as
fun¢des do corpo ou a gravidez. Quando discorre sobre o fe-
minino nos mais variados termos, ele também afirma em
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Além do bem e do mal, § 239, p. 145, que a mulher ¢ mais
injusta, mais “natural”, mais arredia, ferina, indomesticavel,
entre outros. Mas essas caracteristicas acenam também para
um elemento arredio a todo tipo de aprisionamento, po-
dendo ser interpretadas como poténcia de insurreigio que ele
identifica no feminino em objecio a decadéncia moderna.
Neste raciocinio, as assertivas sdo proferidas como exposi-
¢do de contraposi¢io as filosofias dogmaticas que, além da
demonizag¢io do corpo, elegem “virtudes” masculinas de veio
judaico-cristao para a domesticagio da mulher, do “outro”,
alheio a forja do “conhecimento” viril de homens privilegia-
dos por um status social e politico.

Como observamos em A Gaia Ciéncia (1882) no livro
I1, o aforismo Nos, artistas!, um dos mais significativos para
a compreensio do corpo como sentido da terra e ndo de um
“em si”, vazio de natureza, escreve Nietzsche:

[...] se amamos uma mulher, facilmente sentimos pela sua
natureza, ao lembrar as repugnantes fun¢des naturais a
que toda mulher estd sujeita. Preferimos evitar esse
pensamento; mas, se alguma vez nossa alma roga por tais
coisas, ela estremece impaciente €, como disse, olha um
olhar de desprezo a natureza: — sentimo-nos ofendidos, a

natureza parece abusar do que nos pertence, e com as
mios mais impuras (FW/GC §59, p. 96).

Abjetas”, as fun¢des naturais desvelam a natureza que
deve ser recusada e rebaixada enquanto fung¢des organicas

¥ Usamos a palavra abjeto a partir da obra Poderes do horror (1982) de
Julia Kristeva. Nesse extenso estudo, o abjeto que ndo € sujeito nem ob-
jeto, é a manifestacdo violenta da cisio que demarca a fronteira entre o eu
e 0 outro, portanto, um nio lugar que traz em si a dor de um objeto per-
dido sem a paridade sujeito-objeto. Expulso dessa oposi¢io que de certa
forma ir4 erigir identidades, ocorre uma trama de afetos que ndo tém ob-
jeto definivel e que se afirmard em meio a exclusio. O abjeto se situara
precisamente naquelas zonas indspitas e inabitaveis da vida social, que
sdo, ndo obstante, densamente povoadas por aqueles que nio gozam
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impuras. Isso desponta, segundo Marton (2010, p. 169), “[...]
que os homens que amam tém uma imagem idealizada das
mulheres € ndo suportam que a natureza venha contradizé-
la”. Contudo, a fil6sofa adverte que fazem isso nao por que-
rerem bem as mulheres, mas porque isto as coloca em alta
conta em relagido ao corpo e suas fungoes bioldgicas.

Tudo que exponha a natureza, “‘[...] o ser humano por
baixo da pele’ ¢, para todos os que amam, um horror impen-
savel, uma blasfémia contra Deus € o amor.” (FW/GC §59,
p. 97). Blasfémia porque as fun¢des naturais sio encaradas
como uma intromissio a ser evitada, constituindo-se mesmo
em uma agressio a alma e a substancia de um “eu” ideal e
divino. O que significa que se desenvolve, nos mais variados
conceitos implementados pelos metafisicos, atos “morais vo-
luntarios e arbitrarios” que fazem com que se “esconda de si
a natureza”. Neste caso, se a0 menos a “natureza” servisse
para fundamentar a necessidade de uma moral, ela até pode-
ria ser bem vista, no entanto, como isso nio foi possivel,
dada a criagiao da necessidade da extravagancia de um “eu”
racional e dominador em detrimento do “animal-homem”, o
ideal foi escondé-la, renega-la, tira-la do campo filosofico.

A mulher, por ser evidenciada pelo corpo e ser cons-
truida socialmente a partir do “[...] ‘corpo’, causa repulsa;
por fazer parte da natureza, torna-se desprezivel e a biologia
torna-se uma ofensa aos mais nobres sentimentos do ser hu-
mano.” (MARTON, 2010, p. 169, grifo nosso). Isso nio diz
respeito somente a “natureza” notabilizada na mulher, mas
a ideia de uma divindade que suplantou a propria “natureza”
e que torna os homens imagem e semelhan¢a de um deus.

Como nota Marton (2010), amantes e devotos amam
a imagem idealizada da mulher assim como amam qualquer

do status de sujeito, mas cujo habitar sob o signo do inabitavel é necessario
para que o dominio do sujeito e de suas fronteiras seja circunscrito. Cf.
Kristeva, J. (1982). Powers of horror. An Essay on Abjection. Nova York:
Columbia University Press.
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imagem e buscam, pelo recurso da nega¢io da efetividade vi-
vencial, o seu sonho dourado da “coisa em si”, da substancia,
da mente apartada do corpo, escalando, no que Nietzsche
considera ser “[...] os mais perigosos caminhos, rumo aos te-
lhados e torres da fantasia, sem qualquer vertigem, como que
nascidos para escalar — nds, sonimbulos diurnos!” (FW/GC
§39, p. 97). Escalando torres de fantasia, o espirito cientifico
também teve como objetivo o apagamento do corpo. “Astro-
nomos, geologos, fisidlogos, médicos” viam nele uma “[...]
intromissao em sua mais valiosa posse e, por conseguinte,
uma agressao [...]. A lei natural ja lhe soava como a injaria a
Deus.” (FW/GC §59, p. 97). A vista disso, eles superpunham
suas interpretagdes a natureza € a viam como algo a ser ven-
cido.

Assim, na finaliza¢ao do aforismo, o fil6sofo da a en-
tender o quio isso é impossivel pois as afetagdes sdo inextir-
paveis da vida, bastando “[...] amar, odiar, desejar, simples-
mente sentir” e “[...] imediatamente o espirito e a for¢a do
sonho vém sobre nos, e de olhos abertos e indiferentes ao pe-
rigo escalamos os mais perigosos caminhos.” (FW/GC §59,
p. 97). Sempre que ha manifesta¢io das afetacdes do corpo,
ocorre a sua recusa na procura das alturas ideativas e abstra-
tas que se cré realizar como “verdade”, mesmo que com Ni-
etzsche compreendamos que as “verdades” e as “certezas”
também decorram de uma complexa semiotica dos afetos.

Ainda na cena dos escaladores da fantasia, o filésofo
continua a expor “os sentimentos que julgam correntes entre
os homens de sua época”, o sentimento de repulsa e do des-
prezo diante das fungdes naturais. Tomados pela enfermi-
dade “celestial”, o corpo foi marcado como causa da tenta-
¢io, do desvio, do apequenamento e deve permanecer
escondido e interditado, mesmo, ¢ ainda mais, quando ¢ um
corpo onde se manifesta a vontade de poder, logo, de vida.
Por conseguinte, em um movimento contrario ao da tradi-
¢do, o filésofo investe no fato de que, quando se trata do
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corpo-vida, nio ha como ser desinteressado, neutro, porque
os afetos e os impulsos estao dispostos nessa fisiologia.

Observamos, ainda no aforismo, uma dupla acepgio,
qual seja, a criagdo e a “natureza”. Pelo impulso, a “natu-
reza” se consolida nos espiritos que criam pela transitorie-
dade que nao pode se sedimentar em fundamentos. Sendo
preciso cotejar a transitoriedade, abarcando o que vira a ser,
dado que o criador louva tudo o que € efémero, tornando-se
defensor e justificador desse, tal como posto no Zaratustra.
Vemos, portanto, na semantica do titulo do aforismo “Nos
artistas”, a criacao como diferencial de um tipo humano con-
traposto ao homem moderno, o animal de rebanho.

A cria¢io em Nietzsche pode ser lida como ac¢ao que
produz pela pluralidade de impulsos que dominam por inter-
médio da elevag¢io de uma determinada configuracio de sen-
tido. E é ainda um processo de formag¢io de uma cultura di-
ferente da civilizagio moderna, de criagio de uma sociedade
elevada, de uma cultura altiva, em oposi¢io a decadéncia cul-
tural do homem enfermo, representado pela modernidade.
Todavia, esse processo de formagio s6 pode resultar do cul-
tivo de si mesmo, da tarefa de criar a si mesmo e de tudo o
que chamamos mundo.

Segundo Zaratustra, “[...] deve ser criado imediata-
mente por vOs: vossa razio, vossa imagem, vossa vontade,
vosso amor devem tornar-se o vosso proprio mundo!” —
sendo a criagdo inerente a terra, a vida dos impulsos e nio
transcendente. (Za/ZA 11, Nas ilhas bem-aventuradas, p. 118
- 119). Além disso, ela é propria da pluralidade e contingén-
cia de elementos constitutivos da vida. Ao conceber a cria-
¢io, Nietzsche mais uma vez se afasta das elucubragdes teo-
ricas tio estimadas pela modernidade, dado que considera a
propria efetividade da terra para contrapor as teorias finalis-
tas ¢ inferiorizantes da natureza, afirmadas pelo tipo “reba-
nhos, pastores e cadaveres! — homens sonAimbulos, cansados
e doentes da vontade”. (Za/ZA, Prologo IX, p. 34).
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A criagio, como cultivo de si, € construida atravées de
imagens do ventre, da gravidez e da maternidade, imagens
que comumente estdo presentes nas obras de Nietzsche. As-
sim, ¢ por meio de um cuidado semantico que o filésofo
exorta a criagdo como cultivo e criagio de uma tarefa ele-
vada. Expoe uma reflexdo que sinaliza para o paciente e con-
tinuo trabalho pro-criador, atuante e edificante da vida que
nio pode ser atingido sem a inferéncia da dor propria da ges-
tagio, do nascimento e do renascimento.

Nas ilhas bem-aventuradas, Zaratustra assemelha a
vida ao ventre e traz a disposi¢io psicofisiologica do indivi-
duo como tutero de si mesmo, uma vez que cria parte dele
proprio enquanto criador. Esse autoprocriar-se diz da afir-
mativa de sentir, destruir e construir: de ser, por uma fideli-
dade a terra, do criar como instaurador em fun¢ao do exer-
cicio de poténcia, no qual efetiva-se no sentido da cria¢ao
artistica.

Em Crepiisculo dos idolos — O que devo aos antigos
—, Nietzsche remete aos gregos ou, mais precisamente, aos
mistérios dionisiacos, a vontade de vida, o “[...] triunfante
Sim a vida, acima da morte e da mudanga; a verdadeira vida,
como continuacao geral mediante a procriagio, mediante os
mistérios da sexualidade”. Para os gregos, continua o fil6-
sofo, “[...] o simbolo sexual era o simbolo veneravel em si, o
auténtico sentido profundo no interior da antiga religiosi-
dade. Todo pormenor no ato da procriagio, da gravidez, do
nascimento despertava os mais elevados e solenes sentimen-
tos”. O criar como um procriar, nessa antiga erotica grega,
constitui a reivindicag¢io de vida e na doutrina dos mistérios,
“[...] a dor é santificada: as ‘dores da mulher no parto’ santi-
ficam a dor em geral — todo vir-a-ser e crescer, tudo o que
garante o futuro implica a dor...” (GD/CI §4 — O que devo
aos antigos, p. 106). A dor da mulher que pare ¢ sindnimo da
criagdo, da vontade de vida afirmativa que vai além de gerar
filhos, mas se enraiza na arte de “parir” a si propria, de ser
um pouco mais intensa em experimentagdes e vivéncias.
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No final do aforismo, Nietzsche afirma do que de-
pende o futuro da vida. Ele escreve: “[...] mais profundo ins-
tinto da vida, aquele voltado para o futuro da vida, a eterni-
dade da vida, ¢ nele sentido religiosamente — € o caminho
mesmo para a vida, a procriacdo, como caminho sagrado.”
(GD/CI §4 — O que devo aos antigos, p. 106, grifo nosso).
Portanto, na semantica gestatoria figura a dinAmica da vida
em seu continuo criar, inventar a si mesma, associada a ine-
vitabilidade da “natureza”, da dor, bem como do sofrimento,
da solidido, da espera e do incontrolavel.

Por meio da exibi¢io desses elementos femininos no
corpo da mulher, Nietzsche afirma a vida também pelo sim-
bolico dos afetos que, nos mistérios dionisiacos, nio haviam
sido negados, nem eram estranhos, mas afirmados como
energia vitais no cultivo de si. Em tais mistérios se apresen-
tam as dionisiacas, ou a “psicologia do orgiastico” em que o
filosofo reconhece que até mesmo “[...] a dor age como esti-
mulante.” (GD/CI §5 — O que devo aos antigos, p. 106). Dai,
inferirmos que a criagdo em Nietzsche envolve todos os afe-
tos que niao podem ser extirpados da vida: o sofrimento, a
dor, o prazer, a alegria etc. O dizer sim a vida vale para vida
inteira e nao somente para o que se elege como “sadio”.

Zaratustra expoe de maneira irredutivel tal condi¢io
e afirma: para que “[...] o criador seja o filho que renasce, €
necessario que queira ser a mae com as dores da mae”, pois,
criar “[...] é a grande emancipa¢io da dor e o alivio da vida.
Mas para que exista o criador, necessita-se de muitas aflicdes
e transformagdes,” (Za/ZA 11, Nas ilhas bem-aventuradas, p.
119), uma vez que o desejo de ser fecundado esta para a von-
tade de criar e para a alegria de engendrar. E, portanto, Za-
ratustra que dispde uma imagem cara ao feminino, a saber,
a gravidez posta como transvalorag¢io.

- 154 -



Patricia S. Bagot de Almeida

3.3. Aimagem da gravidez como transvaloragao

Dentre os tipos mais recorrentes da mulher na obra de
Nietzsche esta a imagem da maternidade. Para além da mu-
lher emancipada, elevada e pequena, o filésofo apresenta
inumeros aforismos, em que os sentidos de maternidade es-
tdo empregados, seja como gravidez, criagio, gestagio, amor
materno, cuidado e educagio dos filhos. Aforismos como o
59, 72,221, 339, 369 e 376 de A gaia ciéncia, 259, 387, 404,
596 de Humano demasiado humano, ou ainda o aforismo 12
de “Do homem superior” e a gravidez na “Das velhas e novas
mulherezinhas” de Zaratustra, apresentados aqui a titulo de
evidenciagio do tema.

Para Ferraz (2009, p. 80), a imagem da “[...] gravidez ¢
geralmente utilizada pelo fil6sofo como paradigma de toda
criagio artistica” e o “o género do amor (materno) tomara a
forma da relagio autor-obra.” (FERRAZ, 2009, p. 81). Sobre
esta relagio e os efeitos da criagio como maternidade, lemos
no aforismo 72 de A gaia ciéncia:

Os animais tém da mulher uma opinido diferente daquela
que pertence aos humanos; a fémea é para eles o elemento
produtivo. Ignoram o amor paterno; encontra-se neles
alguma coisa parecida com o afeto que se pode ter pelos
filhos de uma amante e com o habito que se ganha deles.
Nas fémeas os filhotes satisfazem um apetite de dominio,
de propriedade; eles ocupam-nas, elas compreendem-nos
inteiramente, sio parceiros de conversa; tudo isso é o
amor materno, comparavel ao amor do artista pela sua
obra. A gravidez torna as fémeas mais suaves, mais
pacientes, mais receosas, mais submissas; do mesmo modo
a gravidez intelectual cria o caracter contemplativo que se
aparenta com o das mulheres; os contemplativos sio as
mies masculinas. Nos animais o belo sexo ¢ o dos machos

(NIETZSCHE, 2001, p. 103).
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A estilistica, assegurada pela comparagio entre o
amor materno e o amor do artista, demonstra que a gravidez,
no caso da fémea humana, é um cultivo que torna as pessoas
mais submissas, suaves e pacientes. Se no que se refere ao ar-
tista, ele esta pleno na espera de sua criagio, com a mulher
se esta suave, paciente e receosa; porém, essas afetagdes se
dio em ambos. A obra nasce do que ha de melhor e mais
brando, na suavidade e calma do que esta vindo a ser no
tempo da espera. Assim, a relagio com a obra demanda uma
vida producente de afeto € ocupagio consigo mesmo.

Nesse acontecimento nada ¢ desinteressado, pois,
atravessado pelo corpo, o seu “instinto ‘maternal”, o secreto
amor ao que nele cresce, mostra-lhe situagdes em que ¢ dis-
pensado de pensar em si; no mesmo sentido em que até agora
o instinto de mie da mulher conservou a situagiao dependente
da mulher.” (GM/GM III §8, p. 92). Antes dessa passagem,
Nietzsche aventa aos homens “cultos” a necessidade do de-
serto como recolhimento, sendo “eles mesmos o deserto”,
evitando o ruido e o palavroério barulhento dos metafisicos.
Essa suspensio, para acimulo de energia consigo, so reflete
a premissa de que “quem possui ¢ possuido”, pois “ele tem
em conta somente uma coisa, € apenas para ela junta e acu-
mula tempo, energia, amor, interesse”, a saber, fecundidade
da obra.

De tal modo, “€ o seu instinto “materno” que, em
proveito da obra em formagio, recorre inapelavelmente a to-
dos os suplementos e reservas de forga, de vigor da vida ani-
mal: a for¢a maior gasta entio a menor.” (GM/GM 1II §8, p.
93). O cultivo de si e a fecundidade, disposta na gravidez, sao
assim tomadas como tipo de lentidao, amadurecimento de
brandura outonal e encerramento de ciclos, escreve Nietzs-

che:

Nossos tempos lentos — Assim sentem todos os artistas e
seres de “obras”, o tipo materno de ser humano: sempre
7 . A
creem, a cada periodo de sua vida — que € fechado por uma
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obra —, ter alcangado o objetivo dela, sempre encarariam
pacientemente a morte, com o sentimento que diz:
“estamos maduros para isso”. Isto ndo é expressio de
cansago — mas antes de uma certa luminosidade e
brandura outonal, que a obra mesma, o fato de ela haver
amadurecido, deixa no seu autor. Entio fica mais lento o
andamento da vida, torna-se espesso como o mel — e chega
a longas fermatas, a crenga na longa fermata... (FW/GC
§376, p. 279).

E neste sentimento de parada mais longa, de movi-
mento mais lento como entrega, solidio e introspec¢io em si
mesmo que vira, do ventre ou do espirito, a obra e a relagio
entre a morte € o renascimento, a posse ¢ o abandono, mas
ndo por um cansago e sim por um amadurecimento e poten-
cializag¢io das forgas que atuam no corpo, com instintos afir-
mativos na dinamica das pulsdes e dos afetos. As imagens
que vao sendo delineadas na filosofia de Nietzsche, ambien-
tam-se na semantica do feminino ¢ criar uma obra ou man-
ter-se continuamente criador ¢ ter a grandeza de

[...] uma “pessoa-mie”, no sentido maior da palavra,
alguém que sabe e que quer saber apenas das gravidezes e
dos partos de seu espirito, que nio tem tempo de refletir
sobre si e sua obra e de fazer comparagdes, que ja nio
pretende exercitar seu gosto e simplesmente o esquece,
deixa-o por si, deixa-o estar ou cair — talvez esse alguém,
por fim, produza obras a altura das quais ji ndo se
encontra o seu julgamento: de modo que diz bobagens
sobre elas e sobre si mesmo — diz e pensa [...] (FW/GC
§369, p. 271-272).

Destacamos ao menos duas situacdes nesse aforismo:
o criador nio tem tempo de refletir sobre sua a¢io, pois esta
entregue e, tomado por ela, a deixa fluir no tempo da gravi-
dez sem a preocupacio da compreensio. O que nos direciona
a segunda situacdo, qual seja, o fato de que o artista age
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simplesmente e deixa por si o gosto e sua criagiao. Pensa-
mento esse afirmado em outro aforismo da mesma obra em
que diz: “[...] ingenuamente, ou seja, sem o ter querido, e por
transbordante abundancia e poténcia, brinca com tudo o que
até aqui se chamou santo, bom, intocavel, divino.” (FW/GC
§382, p. 287). No ideal de um espirito ingénuo, criador, a
vontade € o abandono e que, pela pluralidade em si mesmo,
precisa se abandonar inimeras vezes no tragico de se recriar.
Nio ha nessa filosofia o conhecimento ou a busca por uma
autoconhecer-se, quimera possivel somente aos dogmaticos
e moralista, mas um sentimento tragico que “pare” inimeras
vezes a vida.

Na obra Towards a New Human Being (2019) no ca-
pitulo intitulado “sobre Nietzsche e a gravidez”, Katrina
Mitcheson afirma que a gravidez significa a propria transfor-
magio, criagdo e que nela estaria o impulso para a superagdao
das falhas da modernidade. Nesta perspectiva, a gravidez é
tomada como “[...] consciéncia do corpo, tempo da solidio
para o florescimento dessa nova fase corporal.” (2019, p. 200,
traducdo nossa). Logo, “[...] a ideia de gravidez enfatiza a
importancia do engajamento com o corpo”™® (2019, p. 205,
tradugao nossa) e se constitui como aspecto inaugural de no-
vos modos de vida e de individuos.

Citada por Mitcheson (2019, p. 201, tradugio nossa),
Irigaray afirma que “[...] a metodologia critica de Nietzsche
¢ ela propria um método de transformagio quando sua na-
tureza corporal é reconhecida.”” Consequentemente, a gra-
videz € o estado que sugestiona um tipo paciente para cria-
¢do, igual ao modo da gravidez espiritual do artista. Uma
espécie de calmaria que estaria nas “mulheres” como posto
no aforismo 60, As mulheres e suas operacdes a distincia, em

8T will show how the idea of pregnancy emphasises the importance of an
engagement with the body (2019, p. 205).

% Indeed Nietzsche's critical methodology is itself a method of transforma-
tion when its bodily nature is recognised (2019, p. 201).
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que sugestiona que o melhor do homem, ou a0 menos inten-
tado por eles, esta na mulher, a saber, o modo de concep¢io
e vivéncia das forgas atuantes no corpo.

No entanto, a cena descrita nesse aforismo comega a
ser delineada bem antes, no aforismo 57 que abre o livro II
de A gaia ciéncia onde ¢é apresentado o enderecamento do
projeto do filosofo. Escreve Nietzsche: “[...] apenas diante de
vOs a realidade surge sem véu, e vocés proprios seriam talvez
a melhor parte dela.” (FW/GC §57, p. 95). O procedimento
consiste, por meio da comparagio, em reafirmar o que esta
sendo combatido, a saber, a filosofia dogmatica e a crenca na
objetividade situada na imagem do homem sébrio que avalia
as coisas e cré se afastar das afetagdes dos artistas apaixona-
dos por meio da impessoalidade. Ao questionar a outra
ponta de existéncia destes homens “s6brios”, Nietzsche co-
loca em cena o ponto de partida destes sobrios: “[...] mas
também vos, no seu estado sem véu, ndo continuam seres al-
tamente apaixonados e obscuros, se comparados aos peixes,
e ainda muito semelhantes a um artista apaixonado?”
(FW/GC §57, p. 95). O seu passado, a sua pré-escola, a sua
animalidade, a embriaguez que aciona tais sentimentos nio
podem ser esquecidos. E como Iécus natural do qual os ho-
mens se mantém a distancia, na crenca da realidade solida e
objetiva, realidade, que sempre marcada por aspas, “[...] €
constituida por paixdes, afetos e impulsos. Sao sempre nos-
sos impulsos, nossos afetos e nossas paixdes que se exprimem
por meio das palavras e das apreciagdes de valor.”
(MARTON, 2010, p. 167). E nisso esta a importancia do
corpo cuja humanidade moderna, sofrendo de dependéncia
de um ideal ascético, nega definitivamente®.

A vista disso, no aforismo 60, esses homens, sébrios e
de realidade objetiva sdo apresentados em outra cena, agora,
a olhar o que perderam e o que desejam, postos na imagem

% As ideias platdnicas, o cristianismo, a fé na verdade, na ciéncia como ja
mencionado na nota 16.
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que eles criam da “mulher a distancia”. Em meio ao barulho,
gritos, uivos, gemidos e as tensdes do mar surge um grande
veleiro, deslizando silente como um fantasma e os homens
estupefatos perguntam: “[...] sera que todo siléncio e a calma
do mundo nele embarcaram?” (FW/GC §60, p. 98). Logo,
percebemos que essa calma e siléncio sao delineadas na ima-
gem da “mulher”:

Quando um homem se acha no meio de seu ruido, em
plena rebentagio de seus planos e projetos, pode ver
passar, deslizando a sua frente, calmos seres encantados,
cuja felicidade e reclusio ele anseia para si — sio as
mulheres. Ele chega a pensar que junto as mulheres habita
o seu Eu melhor: nesses lugares tranquilos, até a mais
violenta rebentagio se tornaria siléncio de morte, € a
proépria vida seria sonho da vida (NIETZSCHE, 2001, p.
98).

Na imagem da “mulher” quase tudo opera a distancia
da realidade “objetiva” e “racional” intentada pelos homens.
Segundo Derrida (2013, p. 32), essa marcagio de lugar suges-
tiona uma “[...] ndo-identidade, nio-figura, simulacro, o
abismo da distancia” que nio permite aproximagdes, pois
esta seria a “verdade” e a “mulher”, sindbnimo de distancia e
nio profundidade, ¢ a nao-verdade a contrastar aos homens
sObrios da ciéncia, os dogmaticos do mar agitado.

Na continuidade do aforismo um “porém” — porém,
meu nobre senhor, porém — propde o que esta na base da
comparagio, tio submersos pela “verdade”, haveria, mesmo
nessa imagem que eles constroem, muito barulho e alarido
de um ideal dogmatico que se debate na tentativa de elabo-
ragio de uma “verdade”. Sendo assim, as “mulheres” apare-
cem no aforismo ndo como o assunto a ser tratado, mas

[...] como uma imagem que eles constroem em virtude do
desejo de fugir do préprio ruido; em outras palavras,
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colocando nas mulheres o que eles proprios querem
alcangar, os homens nada mais fazem do que construir
delas uma imagem idealizada (MARTON, 2010, p. 173).

A comparagio na alegoria do mar bravio poe os ho-
mens agitados e as mulheres tranquilas que parecem deslizar,
neste revolto mar, em paz. A distincia, quando se refere as
“mulheres”, parece remeter a presenca da “natureza” e
quanto aos homens, a imagem aponta

[...] para a atitude que deveriam adotar, tendo em vista
ndo se deixarem manipular e seduzir pelas mulheres. Em
suma, no primeiro caso, estamos diante da capacidade que
as mulheres tém de exercer uma “ac¢do a distancia” e, no
ultimo, da necessidade que os homens sentem do pathos
da distancia” (MARTON, 2010, p. 173).

A “calma” e a distancia sio desejos dos homens colo-
cados na embarcagio distante, visto que ndo as possuem.
Neste caso, os tropos sejam eles comparativo, alegorico ou
metaforico vao constituindo a imagem do feminino que Ni-
etzsche encena, o exercicio da ac¢ao a distancia, talhando di-
agnosticos da propria forma de humanidade que a sociedade
moderna produz, indicando que o ser “[...] humano se torna
uma espécie de produto manufaturado, cuja realizagio es-
tara sujeita a uma ideia — um eido — do elemento humano que
resulta de uma cultura em vez de ser um florescimento de sua
pertenga natural.”®' (MITCHESON, 2019, p. 202, tradugao
nossa). O jogo dos tropos funciona também com a gravidez,
pois o feminino seria assim a propria transvaloragiao no sen-
tido de uma superagio, sem fixidez, porquanto “[...] a pessoa
gravida nao pode determinar o carater do que ela dara a luz.”

" The human being becomes a kind of manufactured product, the realiza-
tion of which comes from an idea - an eidos - of the human element that
results from a culture instead of being a flowering of its naturais belonging
(MITCHESON, 2019, p. 202).
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(MITCHESON, 2019, p. 202, tradugio nossa). O que se pode
fazer € “[...] ‘cuidar da alma’ para permitir algo novo e final-
mente se separar dele para vir ao mundo.” (MITCHESON,
2019, p. 202, tradugio nossa). Trata-se do cuidado consigo
para que haja a parturi¢do, mesmo que por meio da dor e da
espera, de algo desconhecido, mas pleno de efetividade.

A imagens contrapostas, Nietzsche parte da gravidez
dando énfase ao auto cultivo do desconhecido, sem pré-de-
terminag¢io do potencial de criar algo que advém do cuidado
de si, a atengdo dispensada a si mesmo, envolta ao desconhe-
cido, que nio tem mais na “verdade” nenhuma valia. Sobre
o desconhecido, pondera Nietzsche:

[...] assusta-nos a nossa agudeza e brusquidio: como se ela
vertesse alguma desgraca no calice da vida do
desconhecido tio amado! Tudo ¢ velado, cheio de
pressentimento, nada sabemos de como sucede,
aguardamos e buscamos estar prontos (M/A §552, p. 244).

Nesta perspectiva, o conhecimento e as verdades tele-
olobgicas do sujeito se mostram empobrecidas em relagio a
uma vida pulsional que tem no cortejo do desconhecido seu
maior ato de criagio, pois, aquilo que cresce e que vem a luz,
nio se pode “[...] determinar seu valor nem sua hora. Pode-
mos recorrer apenas a influéncias indiretas, que bendigam e
protejam a criagdo.” No estado consagrado da gravidez,
como cena peculiar da superagio de si, Nietzsche (2004) es-
creve:

“Cresce aqui algo maior que o que somos” — € a nossa mais
secreta esperanca: tudo arranjamos para que venha ao
mundo com vi¢o: nio apenas tudo de 1util, mas também as
amabilidades e coroas de nossa alma. — Nesta consagracio
deve-se viver! Pode-se viver! Seja o aguardado um
pensamento, um ato — com toda realizagio essencial nio
temos outro vinculo senio o da gravidez, e deverfamos
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langar ao vento a presungosa conversa de “querer” e
“fazer™! (M/A §552, p. 245).

Com efeito, a gravidez é uma peculiar saida das nor-
mas do rebanho, dado que possibilita trajetorias diferentes,
uma vez que a redescoberta do corpo se conecta com a nogio
de “[...] experimento, engajando nossos muitos impulsos di-
ferentes, em viver e experimentar novas perspectivas com as
quais comegamos a experimentar e abrir caminhos para no-
vos modos de ser.”® (MITCHESON, 2019, p. 207, tradugio
nossa). A secreta esperanga que se espraia na novidade que
vem ao mundo, a obra em sua robustez coroando e consa-
grando a vida, é também seu vigor e saude.

Por este zelo e empenho, a gravidez requer tempo de
solidio, siléncio e recolhimento, embora os homens do idea-
rio moderno carecam de tal capacidade. Dito em outras pa-
lavras, o animal de rebanho, cujo grande valor ¢ a garantia
de bem estar e de direitos igualitarios, ¢ visto por Nietzsche
como “bicho-aniao” (JGB/BM §203, p. 104), apoéstolo da
igualdade, incapaz de fazer de si um experimento, uma pers-
pectiva ou sequer suportar a solidio. O periodo da gravidez,
como tempo de aprender a suportar a solidio, “[...] faz parte
do método de Nietzsche para um autocultivo terapéutico.”®
(MITCHESON, 2019, p. 207, tradugio nossa).

Observamos, a partir disso, o pensamento nietzschi-
ano emergir rico e propositivo, pois “[...] o auto cultivo se
concentra na ideia de que os individuos se emancipem dos
ideais metafisicos e ascéticos, permitindo que se tornem

2 In rediscovering the body, and engaging our many different drives, in
living in and trying out new perspectives we begin to experiment with, and
open the way to new ways of being,

% Periods of solitude, and learning to endure solitude, are thus part of Ni-
etzsche’s method for a therapeutic self-cultivation.
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experimentais e criativos.”®* (MITCHESON, 2019, p. 208,
tradugdo nossa). O que nos leva de volta a obra Assim falou
Zaratustra no qual a gravidez ¢ associada ao além do homem
e este, por sua vez, tem o sentido da “terra”, nao se ligando
as ideais supraterrenas emaranhadas do ideal ascético que li-
mita o homem a necessidades basicas, sem espago para a cri-
atividade do “espirito livre”, na qual Nietzsche 1¢ a diferenga
entre o fraco e o “[...] conscio de suas energias criadoras e de
uma consciéncia de artista.” (JGB/ABM §225, p. 131).

Posto no proélogo §3, os desprezadores da vida a negam
porque, doentes de si, eles se envenenam e tomam como
ofensivo tudo o que se opde aos ideais ascéticos, profere Za-
ratustra: “[...] uma vez a alma olhava com desprezo para o
corpo: e esse desdém era o que havia de maior: — ela o queria
magro, horrivel, faminto. Assim pensava ela escapar ao
corpo e a terra”, mas ndo escapa, por ser o que pulsa vida na
semiotica dos afetos que se dao por experimentagdes e sabo-
res. Zaratustra sinaliza o momento da experimentacio, a
subversio do homem moderno, o que implica a aceitagio
que cultivemos um ser que € radicalmente diferente do que
somos atualmente.

Segundo Mitcheson (2019, p. 208, tradug¢io nossa):
“[...] para Nietzsche, € necessaria a génese de um novo tipo
de ser humano, a fim de superar os efeitos danosos da nossa
historia do cristianismo e da crise do niilismo que enfrenta-
mos agora.”® Superag¢io provinda através da vivéncia da ex-
perimentag¢io, do autocultivo e da autocriagdo — empenhos
associados a imagem da gravidez, imbricados no cuidado de
si e na capacidade de se autocriar. Pois, no fundo, fala Zara-
tustra, “[...] se ama apenas a seu filho e sua obra; e, onde ha

¢ self-cultivation is focused on the idea of individuals becoming emanci-
pated from metaphysical and ascetic ideals, allowing them to become ex-
perimental and creative.

% For Nietzsche, the genesis of a new kind of human being is necessary to
overcoming the damaging effects of our history of Christianity and the cri-
sis of nihilism we now face.
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grande amor a si mesmo, ele ¢ sinal de gravidez: assim enxer-
guei.” (Za/ZA 11, A beatitude involuntaria, p. 216). Ou
seja, onde ha cultivo de si mesmo, tem-se o sinal de satde e
do florescimento das singularidades.

A partir do exposto, voltamos ao ponto de partida
deste estudo, porque esse pensamento evidencia mais uma
vez a moral de rebanho e a moral do nobre que se distinguem,
pois o primeiro sucumbe carregando o peso dos “outros” so-
bre si; e o segundo esta disposto a nascer pela experimenta-
¢do e autocriagdo, mantendo-se saudavel no exercicio do
“pathos da distancia”, sem a pretensio de determinar a exis-
téncia deste “outro” para carrega-lo como medida para suas
acoes®. Este processo envolve, sobretudo, a superagio da re-
jei¢do e da negacio do corpo, pois, com essa perspectiva, 0s
observadores “puros”, “objetivos”, “verdadeiros”, mostram-
se estéreis, incapazes de se tornarem férteis e criativos de si.

Por meio destas mobiliza¢gdes cénicas e imagéticas,
podemos fazer interpretagdes sobre o feminino em Nietzs-
che, adentrando nas tonalidades de seu projeto filosofico.
Vale ressaltar que, no sentido que expusemos aqui, as cama-
das semanticas da gravidez podem se estender a cura e indi-
car uma sugestio propositiva para transvaloragao dos valo-
res. Uma volta e um encontro consigo mesmo, o que equivale
a afirmar a natureza e envolver temas como corpo, fisiologia,

¢ “Companheiros buscou um dia o criador, e filhos de sua esperanga: e eis

que ndo podia encontra-los, a menos que primeiramente os criasse. Assim,
estou em meio a minha obra, indo para meus filhos e deles voltando: por
seus filhos deve Zaratustra consumar a si mesmo. Pois no fundo se ama
apenas a seu filho e sua obra; e, onde ha grande amor a si mesmo, ele é
sinal de gravidez: assim enxerguei. Meus filhos ainda verdejam em sua pri-
meira primavera, proximos um do outro e juntamente sacudidos pelos
ventos, arvores de meu jardim e de meu melhor terreno. E, em verdade,
onde 4rvores tais se acham juntas, ali existem ilhas bem-aventuradas. Mas
um dia quero arranca-las e p6r cada uma separada da outra: para que
aprenda a solidio, a obstinag¢io e a cautela”.

¢ Apresentamos essas considerag¢des no subtépico 1. 2. Os tipos morais €
o germe da igualdade crista.
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terra, pulsdes, desejos, a “grande raziao”. Algo que, de certa
forma, a mulher nunca se afastou, uma vez que esta sempre
destacada pelo seu corpo (transformagao corporal pela gra-
videz, menstruagdo, maternidade, hormdnios), dai a critica
aquelas (mulheres emancipadas e elevadas dentro do ideario
moderno) que se afastam de si e se sujeitam a “principios
masculinos” para aderir a moral de rebanho, isto ¢, ao ideal
de um “outro” como morte de si.

Existe uma divida na tradigio filosofica para com o
corpo®® e, principalmente, com a maternidade, figura obs-
cura ou abandonada na filosofia ocidental. Segundo Szopa
(2019, p. 17, tradugio nossa), Luce Irigaray realiza essa de-
nuncia e pde na escrita a preocupagio “[...] com o status do
materno e com o esfor¢o de reavalia-lo num nivel simbolico
na metafisica e cultura ocidentais®” e Nietzsche, de alguma
forma, desenvolve esses temas de um modo diferenciado da
tradigio.

Como nota Katrina Mitcheson (2019), a gravidez,
pareada e valorada pelo artistico como criagio, sugere, espe-
cialmente, a génese do além do homem, que funciona como
proposta de mudanca e de transformacao frente aos valores
modernos. Lembremos Derrida (2013) ao afirmar que o es-
tilo de Nietzsche o protege da mera inversiao do platonismo
e da queda no essencialismo de uma filosofia dogmatica e ¢,

 Claro que o corpo sempre foi objeto de discussdo. Ele, no decorrer da
histéria, se constituiu como objeto de muitos saberes e foi recorrente nas
teorias filoséficas, delimitado pelas discussdes metafisicas que o implica-
vam numa discursividade substancial. No entanto, ora o corpo era lido no
reduto da biomedicina natural, cujo marco era o fisiologismo determi-
nista, ora no plano da abstracio filosdfica, como nio pertencente aos es-
quemas dos estudos da racionalidade, minorado por ser ‘pura’ sensibili-
dade. Embora existissem outros modos de conceber o ‘corpo’, esses dois
acabaram por formar o ideario da tradigdo ocidental a qual Nietzsche sub-
verte.

¢ With the status of the maternal and with the effort to revalue the mater-
nal at a symbolic level in Western metaphysics and culture (SZOPA, 2019,
p.17).
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sobretudo, na escrita como corpo, que ele apresenta um des-
locamento, ao dizer da enfermidade desses valores e da “ver-
dade em si” a partir do uso de diversas tipologias e, entre
elas, a tipologia em miriades de ‘mulheres’ que se desdobram
em tropos.

Ao pbr-se neste outro lugar da linguagem, da-se um
l6cus semantico que suporta as supostas incoeréncias, as
perspectivas, as inconclusoes, as “inverdades”, as “ilusoes”,
assim como, por meio dele, o fil6sofo maneja o riso, a gestu-
alidade do corpo, do som, da musica. Por isso, Nietzsche
“[...] faz consideragdes sobre o estilo, o conceito de estilo, os
diferentes modos das artes plasticas, poéticas e musicais, mas
também do discurso filosofico (entre mil referéncias, basta
citar o Andarilho e sua sombra e o inédito de sua época).””
(PAUTRAT, 1971, p. 36, tradugido nossa). Inusual na escrita
filosofica, os estilos de Nietzsche podem ser tomados como
“diferenca em relagio a todos os outros estilos e reconhecer
que essa diferenga ¢ o instrumento da escrita, seja ela qual
for””!. Instrumento que, segundo Pautrat (1971, p. 36, tradu-
¢do nossa), ¢ “[...] manuseado pelo filésofo com cautela,
perspicacia e astucia: o jogo interno de estilos opondo-se uns
aos outros ¢ uma das melhores manobras para neutralizar o
contetdo.””* Se a filosofia em sua trajetéria colocou a mulher
como “outro” silenciado e inexistente sobre a capa de verniz
genérica do homem enquanto “humanidade, conceito, subs-
tancia, esséncia, Nietzsche a deslocou para os tropos — e nao

70 Nietzsche fait des considérations sur le style, le concept de style, les diffé-
rentes ‘manieres’ des arts plastiques, poétiques, musicaux, mais aussi du
discours philosophique il suffit, entre mille référence, de citer le Voyager
et son Ombre et les inédits de cette époque (PAUTRAT, 1971, p. 36).

71 Différence a I’égard de tous les autres styles, et de reconnaitre que cette
différence-1a est 'outil de ’écriture, quelle qu’elle soit (PAUTRAT, 1971,
p- 36).

72 Qutil manié par Nietzsche avec précaution, perspicacité et ruse: le jeu
interne des styles s’opposant les uns aux autres est une des meilleures man
oeuvres pour neutraliser les contenus (PAUTRAT, 1971, p. 36).
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s6 neste lugar - a fim de soprar a sua filosofia um pouco de
vida, afinal a vida ¢ uma mulher (FW/GC §339) inabordavel,
uma aparéncia, um véu do pudor ou efeitos de véu, uma dis-
tancia, a abertura na qual “se entre-vé o corpo desejavel da
mulher-verdade”. Todavia,

[...] assim como a luz absoluta e a sombra absoluta
permanecem invisiveis para nés, também a aparéncia (a
“verdade”) se assinala como dobra que indica, em sua face
oferecida, mais além de toda aparéncia e de toda imagem,
a origem, a vontade, a contradi¢io™” (PAUTRAT, 1971,
p. 81, tradugido nossa).

Por esta otica, a historia da “verdade” tem um duplo
carater gendrado, um “falso” feminino (por ser construcao
androcéntrica) e um masculino. E exatamente por identificar
a sedimenta¢io moral que fundamenta a “diferenca” que Ni-
etzsche inaugura um novo percurso em que nao ha verdade
ou profundidade, mas simples aparéncia, na qual todas as
mascaras podem servir, sejam imagens, escritas ou tropos.

Ao falar que a mulher ndo tem profundidade, aliada
as forgas de sedugio e da pura aparéncia, ele a liga ao projeto
e as operag¢des de sua filosofia propondo “[...] outra nogao
de verdade, sedutora e multicor, reativando a poténcia sub-
versiva da cosmética grega” (FERRAZ, 2010, p. 177) € o co-
nhecimento, e todo seu edificio linguistico, pode entio ser
implodido, contraido, tornar-se um espago de subversio em
seu espac¢o “natural”, a superficie do corpo.

Para Pautrat, no capitulo intitulado “o véu e sua do-
bra” (1971, p. 82, traducao nossa),

73 Béance dont s'entr'ouvre le corps désirable de la femne-vérité. Ainsi, de
méme que la lumiere absolue et 'ombre absolue nous demeurent invisibles,
inabordables, de méme l'apparence (la « vérité ») se signale d'un pli qui
indique, sur sa face offerte, I'au-dela de tout apparaitre et de toute image,
l'origine, le vouloir, la contradiction.
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H4 uma relagdo nova que instaura aqui a mulher e seu
outro, entre aparéncia e seu outro, entre a “verdade” e a
verdade, pode agora se metaforizar, pode voltar-se para si
mesma nessa parte do véu que é como uma negatividade
interna: sua dobra, fazendo sinal em dire¢io ao outro”™.

O feminino da “verdade” € a dissimula¢ao da “coisa
em si” articulada com as dobras sexuais subvertidas por Ni-
etzsche”. Um deslocamento discursivo em que o fil6sofo nos
mostra que nao ha pertencimento para a vida alegre, afirma-
tiva na filosofia da ordem dos conceitos fundados em carac-
teristicas universais de experiéncias particulares. Mas que da
saltos e boas risadas no tropo que tenta aproximar a vida em
suas incoeréncias, ou seja, ao que lhe € proprio. Portanto, o
que nos interessa na interpreta¢do da gravidez e do corpo ¢ o
efeito da transvalorag¢io que ¢ sugerido nas dobras em que
nenhuma significagdo aparecera como ultima instancia ou
proposi¢do primaria, pois a representagiao ¢ o pensamento se
des-dobram em ilusio e a “verdade” faz parte do véu em que
o mundo se encanta. E assim que lemos o discurso filoséfico
criado por Nietzsche como aparéncia, criagio, gravidez, luz
e sombra. Nao como oposi¢des que se prendem a dualismos
ou dicotomias que supdem verdades, mas como uma opera-
¢ido que se afasta de um sentido que transita entre o verda-
deiro e o aparente auto pertencentes.

74 Le rapport nouveau qui s'instaure ici entre la femme et son autre, entre
'appa- rence et son autre, entre la « vérité » et la vérité, peut alors se méta-
phoriser, se recueillir dans cette part du voile qui en est comme la négati-
vité interne: son pli, faisant signe vers son autre.

75 Tanto na obra de Pautrat como na de Derrida, a dobra toma o sentido
de himen e gerag¢do. Ao ler as linhas dos dois pensadores, observamos que
este é um lugar no qual, de algum modo, se desenha as dobras de um den-
tro e fora da mulher ou como Kofman afirma em Leituras de Derrida
(1984) “nem mais nem menos, nem fora nem complemento de dentro, nem
acidente nem esséncia”. Em Nietzsche apenas um deslocamento para se rir
da castragdo e por-se além da mera oposi¢do masculino e feminino.
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Na performatividade nietzschiana, a construgio de ce-
nas e tipos permite o uso da metafora como instauragdo
mesmo de “[...] um regime nido dual, mas multiplo, relacio-
nal, efetivamente avesso a especializa¢des dicotdmicas do
pensamento, convocando, assim, uma outra logica, isenta da
negatividade constitutiva da contradi¢iao.” (FERRAZ, 2002,
p. 21). Este modo de operar remete a um jogo de “[...] lumi-
nosidade, de sombras e de tonalidades que constitui o que, se
chama campo tonal” (FERRAZ, 2002, p. 21), cuja finalidade
¢ instaurar um efetivo pensamento da multiplicidade, “um
regime propriamente cosmético, comparativo, gradativo, re-
lacional” (FERRAZ, 2002, p. 23), que nio necessita mais de
um telos ou de um “fundamento” conceitual.

A aparéncia € cosmética ao enigma multicor e a reabi-
litagio da metafora no plano filoséfico se mostra com a in-
teng¢do de questionar o conceito como fundamento. Afinal, o
que ¢ o conceito sendo uma metafora que foi esquecida como
tal? Nietzsche mais uma vez provoca a velha filosofia, poten-
cializando os tropos e a fic¢io elaborados por uma lingua-
gem capaz de transgressdes. Ao considerarmos as cenas, me-
taforas e as performances do filésofo que expandem as
perspectivas, nio se trata de tomar uma aparéncia e uma ver-
dade oculta a ser desvelada no conceito, mas de um gesto an-
timetafisico que considera a “verdade” inalcancavel pelo fato
de que ela nio existe na vida, a nio ser pela obsessio dos
dogmaticos e por uma perspectiva falsamente universal™.

76 A verdade é uma convencionalidade elaborada pelos movimentos histo-

ricos e de poder, escreve Nietzsche: “O que é a verdade, portanto? Um ba-
talhio moével de metaforas, metonimias, antropomorfismos, enfim, uma
soma de relagdes humanas, que foram enfatizadas poética e retoricamente,
transpostas, enfeitadas, e que, apds longo uso, parecem a um povo sélidas,
candnicas e obrigatdrias: as verdades sdo ilusdes, das quais se esqueceu
que o sio, metdforas que se tornaram gastas e sem forga sensivel, moedas
que perderam sua efigie e agora sé entram em considera¢gio como metal,
ndo mais como moedas”. Cf. NIETZSCHE. Sobre Verdade e Mentira
no Sentido Extra-Moral, 2009, p.535.
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Nesta compreensio, Nietzsche afirma no aforismo
27 de Maximas e flechas (2006, p. 13) que a mulher jamais
chega ao fundo, chegando ser rasa, ¢ no aforismo subse-
quente ele menciona a necessidade que a mulher tem de fugir
das virtudes masculinas”. Ora, o que lemos ¢ que a mulher
ndo quer alcangar certezas altimas e definitivas porque ela
“[...] escaparia a toda preensio dogmatizante, € a propria
oposi¢ao superficie/profundidade, com todas as suas impli-
cacdes filosoficas, politicas, existenciais.” (FERRAZ, 2010,
p. 180). Isto posto, observamos que a questiao sobre a “mu-
lher” é uma agao refinada de talhamento da linguagem, na
qual podemos suspender as oposi¢des de uma filosofia dico-
tomica e dogmatica. Assim como ¢ também uma estratégia
de expor e problematizar a prépria tradigdo metafisica em
que os ideais de uma cultura, de voz masculina, estio sedi-
mentados.

Na afirmacao da vida, a desconstrugio, intentada
por Nietzsche, deixa a abertura que se instaura na filosofia
para agio da transvaloragio, na qual a “mulher” gera e po-
tencializa as possibilidades de criagao como tarefa de cuidar
de si. Ha nessa filosofia uma insistente recusa de essenciali-
zagao dos sujeitos e um campo proficuo de reconhecimento
das “identidades” criadas pela vida moderna.

Com isso, o cultivo criativo de si se torna um pro-
cesso que nao se finaliza em verdades absolutas, nem em re-
sultados previstos, bem como, da inicio a uma nova trajeto-
ria de criagdo que se aparta, sobretudo, da agio niveladora
da igualdade. Conceito que s6 poderia se mostrar, ao menos
como os modernos a idealizavam, como impostura a vida, ao
corpo, ao autocultivo e as diferengas plurais que compdem

77 Sobre as virtudes femininas, criadas pelas virtudes masculinas, a pesqui-
sadora Adriana Delb6 esclarece no Encontro Nietzsche e Foucault “A ge-
nealogia de Nietzsche para as ‘virtudes femininas” (julho/2020) que as vir-
tudes femininas estariam para prudéncia e a providéncia que se
desenvolvem pelo que estd em curso no preparo de si. Entretanto, nesta
pesquisa o foco nido foram as virtudes das mulheres.
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uma complexa relagio de existéncia e de pertenca, como es-
creve Lopes (2018, p. 53),

[...] que seja parida a politica da criagdo, da invengio, que
dé poder a singularidade em meio ao coletivo, como poder
de inser¢io da singularidade, a ser visualizada,
experienciada, ensaiada, valorizada e, qui¢a, fonte de
inspira¢io ¢ encorajamento para outras experiéncias
coletivas e individuais. Que seja parida a politica da vida
publica, capaz de lidar com a coragem e com os riscos dos
partos das singularidades.

Parto que deve ser oriundo de um preparo gestacional
que exige a compreensio do que seja a tradi¢io falocéntrica,
falsamente universalista e igualitaria, em que inimeras sin-
gularidades estio silenciadas ou imersas em modelos de de-
terminacdes ¢ subordinagdes. Afinal, tanto na filosofia
quanto na pequena politica nio ha somente uma “vida
ideal”, que enjeita as mulheres, mas inimeros outros “ideais”
que apagam ou retiram a possibilidade de existéncia de vidas
que sdo invisibilizadas. Porém, ainda ¢ por meio da filosofia
— se revista em seus edificios ideias e suas pretensdes dogma-
ticas—, que também podemos repensar outras possibilidades
e escutas, tal como Nietzsche realizou ao ousar suspeitar de
“sistemas” e “verdades” que jamais foram eternos ou desin-
teressados. Apenas constructos humanos, demasiado huma-
nos.
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Este breve livro introdutério se propds a tratar do
problema do ideal moral e politico da igualdade como uma
contribuigio para as leituras do movimento feminista. Ten-
tamos com ele apresentar a genealogia que Nietzsche realiza
no aspecto moral, assim como demonstrar as imbricacdes da
moralidade no conceito chave deste estudo, a saber, a igual-
dade tio intentada pela primeira onda do feminismo. Com
essa tarefa, nos propusemos a apresentar as bases da funda-
mentagio moral que estavam postas no ideario moderno de
igualdade, partindo para o cristianismo e para a Revolugio
Francesa, movimentos que absolutizaram a ideia de igual-
dade como principio norteador dos valores modernos. No
desdobramento dessa questio, intentamos demonstrar a mo-
ral de rebanho e os tipos morais que balizavam a genealogia
de Nietzsche como condi¢io de antitese e contraste ao seu
projeto filosofico.

Feita a critica a igualdade de verve cristi, e do nive-
lamento das singularidades, iniciamos o que seria um se-
gundo momento essencial desta pesquisa: a emancipagao fe-
minina no plano da igualdade para demonstrar como
Nietzsche leu a reinvindicagdo das mulheres modernas por
igualdade. Neste momento, tornou-se de suma importancia
apresentar os aforismos sobre emancipaciao da mulher, pre-
sentes na obra Além do bem e do mal, nos aforismos que vio
237 ao 239 e percorrer a moral dogmatica na qual este ideal
estava comprometido. Assim sendo, o estudo que transcor-
reu se deu em torno da “mulher em si” como modo no qual
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o feminino se deteriora em busca da adesio a um ideal que
sabota a “natureza” da propria mulher, calcada na mimesis
da discursividade masculina.

A hipotese que norteou esta pesquisa era o fato de
que a recusa de Nietzsche aos movimentos emancipatorios se
dava, antes de tudo, pela imbricagao de uma moralidade es-
pecifica na questio da igualdade. Apresentando, portanto, os
problemas fundamentais da moral e da metafisica diagnosti-
cados pelo fil6sofo, tomamos a diferengca como irredutivel,
ponto de tensido que contribui para a existéncia do feminino.

Ora, isto se confirmou no decorrer da histéria do fe-
minismo, pois a igualdade foi reconhecida como uma cilada
para as mulheres que intentavam direitos civis e politicos por
varias razoes. E uma delas ¢ que as mulheres se obrigavam a
aderir a um modelo, escamoteando e mimetizando algo que
nio ¢ de sua demanda. Ou seja, na tentativa de sair da opres-
sio masculina, elas se colocaram sob a mesma repressio s
que agora por duas frentes, quais sejam, a masculina e a fe-
minina, uma vez que se tornou uma obriga¢io o alijamento
das singularidades das mulheres. Tudo que vinha deste femi-
nino era feio, futil e deveria ser reprimido. Tratava-se, assim,
de continuar elegendo o mundo falico como aquele que tem
sobriedade, “verdade” e legitimidade de representagio e as
mulheres aderiram a essa imitagao como recurso de validade,
existéncia e visibilidade social. Como asseverou Badinter
(1986, p. 280), “[...] no conjunto, as mulheres parecem satis-
feitas com sua nova condigido e aceitam a ideia de serem ‘gé-
meas’ dos homens”. Posteriormente, essa condi¢iao de apaga-
mento acabou por se revelar.

Porém, muito antes de seu delineamento, Nietzsche re-
alizou tal diagnéstico por dentro de uma tradigio filosofia
que se recusava, e ainda recusa, a rever as posi¢des “univer-
salistas” e “racionais” que se impdem de modo gendrado, an-
drocéntrico e discriminatério. E neste sentido que encontra-
mos uma, dentre muitas contribuicdes de Nietzsche, para
que os movimentos posteriores se dessem conta de que agiam
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por uma via unilateral e reafirmavam e consolidavam so-
mente valores masculinos. O que, a todo custo, so se reali-
zava pela interioriza¢io de uma afetagao abissal de inferiori-
dade, pois ser mulher era nio pertencer a lugar nenhum. Por
conseguinte, ter igualdade civil e politica ainda passava ao
largo das demandas do feminino, pois a mulher ficava aquém
do que e como dizer de si.

Para Luce Irigaray (2017), Nietzsche faz ver de modo
impar o espaco vazio da discursividade feminina, funcio-
nando como um espelho plano que servia de autorreflexao
do sujeito masculino na ordem de seus desejos. Mesmo que
posto de outra maneira, nio € essa critica que esta endere-
cada as mulheres emancipadas no tempo de Nietzsche, pre-
cisamente nos aforismos tio bem delimitados de Além do
bem e do mal? E nessa mesma acepg¢io, nio €, sobretudo, a
refinada reflexdo de Nietzsche que faz ver a moral da filoso-
fia dogmatica da “verdade” do homem “profundo” do idea-
rio moderno? Entio, como cultivar-se ou existir através de
um espelho plano e de uma politica niveladora?

Sabendo que o cultivo de si, somente por um plano po-
litico nao & possivel, coube-nos tratar da imagem da gravidez
entre o artista ¢ a mulher, posta nas obras A gaia ciéncia,
aforismos 59, 72; e Assim falava Zaratustra, “Do homem su-
perior” e a gravidez em “Das velhas e novas mulherezinhas”,
demonstrando outras interpretagoes do feminino em Nietzs-
che. Nestas obras, podemos compreender o encargo e os de-
safios de auto cultivar-se, assim como da cria¢io e da manu-
tengao de uma vida producente que s6 pode ser alcangada
pela dinAmica dos afetos e dos instintos sadios que afirmam
a vida.

Conforme o quadro das questdes iam se aprofun-
dando, viamos também um Nietzsche prospectivo se er-
guendo sob os entulhos da tradi¢io filos6fica moral. Ao cri-
ticar e dar evidencia aos engodos da moralidade dos
movimentos emancipatorios € dos democratismos, um con-
traconceito para igualdade e para a pequena politica se
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firmava como uma filosofia inquietante, alegre e afirmativa.
Chegamos, assim, a concepg¢io da igualdade como impostura
a vida e ao projeto da grande politica vivida por meio do
agon na afirmagio da vontade politica.

Ao trazermos a questdo da politica, que substancializa
os valores modernos, utilizamos os escritos o Estado grego e
a Disputa de Homero como contrapontos entre o Estado
grego e o Estado moderno. O primeiro, servindo como exem-
plo da produgio da cultura no ambito do agonismo, que gera
a multiplicidade, a diversidade e a vida em suas diferencas; e,
o segundo, servindo a manutencio de um ideario que tem no
trabalho uma espécie de dignificagio do homem, reduzindo-
o ao servi¢o da concorréncia econémica e mercadologica e
nio mais como o cultivador de si e da cultura.

Para Lopes (2018, p. 38), a atividade do trabalho como
um ideal, “dignidade do trabalho”, orientou a criagao de
“[...] corpos uteis para a perpetuagio de seres trabalhadores,
algo decorrente do super valor atribuido ao trabalho, aos
seus produtos e ao consumo de tais produtos”. Neste caso,
foram acentuadas as divisdes sexuais do trabalho e respei-
tando a realidade em que todos sdo afetados por tais deman-
das, culturalmente, os rumos “[...] alcan¢ados passam pela
propagacao do trabalho como fonte de dignidade a cada um.
Aos homens e as mulheres, o trabalho ganhou, sobretudo no
século XVIII, a condicao sine qua non para que alguma dig-
nidade possa lhes ser atribuida.” (LOPES, 2018, p. 38). Este
¢ um dos flagrantes estados de “escravidio remunerada” que
o Estado moderno perpetua.

Sio os escritos supra citados, que possibilitam a critica
a modernidade no desmascaramento da “escravidao” mo-
derna, dissimulada na ideia de igualdade e de acesso’™. Assim,

8 Vale, nesta condi¢do, compreendermos que a garantia ao trabalho nio
necessariamente significa uma forma de poder. Segundo Lopes (2018, p.
41): “a ampliagdo dos lugares autorizados para o trabalho das mulheres
(fibricas, comércios, institui¢des de ensino e saude, institui¢des do poder
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quando o Estado ¢é reduzido a manutengio da subsisténcia e
do mercado, da-se o inverso do que ocorria no Estado grego,
a saber: ndo ¢ a cultura a configuracio essencial do Estado,
mas o proprio Estado que se torna um empecilho para a cri-
agao da cultura. Isto posto, buscamos no agon o contraponto
aos ideais do Estado moderno, demonstrando que Nietzsche
pode e deve ser lido como pensador politico na medida em
que ¢ um pensador da cultura.

E quanto aos feminismos, o presente estudo acredita
também ter apontado para alguns sinais pelos quais Nietzs-
che ¢ tao lido pelas feministas na atualidade; o que, em
grande parte, se deve a implosio das “metafisicas” e do “es-
sencialismo” que alijavam nio so6 as vivéncias, com as filoso-
fias em prol da vida, do corpo, do cuidado de si e da dife-
renga. Abordar estes assuntos, apontando os grilhdes da
tradi¢do platdnico-cristd, possibilitou que a filosofia nietzs-
chiana fosse de suma importancia para um ultrapassamento
de metafisicas que renegavam e odiavam o feminino. Por esta
razdo, o filésofo pode ser lido como possibilidade de criagio
e autocriacio, em seu sentido de transvaloragdo, além de nos
apontar outras formas de pensar a politica. Nao como es-
paco em que um tipo de “igualdade” force o desapareci-
mento do agon, das forgas que tem na “terra” a sua propria
geragio e referéncia, mas que a singularidade tenha voz e
possa viver.

A partir destes aspectos, com o amadurecimento € o
crescimento de estudos académicos voltados para a “condi-
¢a0” da mulher, posta na filosofia, nio é mais possivel pas-
sar-se indiferente ao que foi escrito sobre n6s, normalmente

politico etc.) nio necessariamente significou qualquer obteng¢io e/ou ex-
tensdo do poder delas, a despeito das capacidades incomparaveis que seus
corpos tém em relagdo aos corpos do género que lhe é distinto”. Neste sen-
tido, ainda confundimos aquisicdo de direitos com poder, o que, segundo
a pesquisadora é um equivoco, pois o direito pode estar esvaziado de ou-
tras formas de submissdo (auséncia de poder), pode estar assegurado por
um tipo de poder que submete as mulheres a uma tradi¢io falocéntrica.
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proferido como a sintese do impossivel, da incompreensio e
do inecessario filosofico. O discurso que coloca as mulheres
em silenciamento nas escritas dos filésofos, percorre um
longo caminho de representacdes criadas por essa mesma
tradi¢do filosofica que edificou uma filosofia androcéntrica
e em grande parte misogina. Afinal, onde estiveram as mu-
lheres no processo “civilizatorio™, elas, Sisifos do trabalho
doméstico, reduzidas a sua tinica “aventura”: cuidar?

Nietzsche, embora ainda incorra em certas prerrogati-
vas estereotipadas sobre as mulheres, da um salto muito
além, expondo o modo com que a tradi¢ao considera as mu-
lheres. Sugestiona com clareza para a diferenga, a diversi-
dade na multiplicidade que se mantém numa filosofia do
corpo, da sexualidade e da construgio de uma discursivi-
dade, todas podendo ser inseridas no projeto de uma afirma-
¢do da vida, que cria e exige uma pluralidade de vozes e au-
tenticidade do existir.

-178 -



Referéncias

ACAMPORA, Christa D. Contesting Nietzsche. Chicago:
University of Chicago Press, 2013.

ACAMPORA, Christa D. Demos Agonistes Redux: Reflections
on the Streit of Political Agonism, 2003.

ANSELL-PEARSON, K. Nietzsche como pensador politico:
uma introdu¢io. Traducio de Mauro Gama e Claudia Martinelli
Gama. Rio de Janeiro: Zahar, 1997.

BADINTER, E. L’un est I’autre. Paris: Jacob, 1986.

BEISER, F. C. Depois de Hegel: a filosofia alemi de 1840 a 1900.
Tradugdo de Gabriel Ferreira. Sio Leopoldo, RS: Editora
UNISINOS, 2017.

BRUSOTTI, Marco. Descri¢do comparativa versus
fundamentacio: o quinto capitulo de Para além de bem e mal:
“Contribui¢do a hist6ria natural da moral”. Cadernos Nietzsche,
Guarulhos/Porto Seguro, v. 37, n. 1, p. 17-43, 2016.

CHANTER. T. Género: conceitos-chave em filosofia. Tradugio
de Vinicius Figueira. Porto Alegre: Artmed, 2011.

CONILL-SANCHO, J. A “grande politica”. Tradu¢io de Marcio
José Silveira Lima. Cadernos Nietzsche, Guarulhos/Porto
Seguro. V. 36, n.2, p. 83-116, 2015.

CONWAY, Daniel. Politica e decadéncia: o envolvimento critico
de Nietzsche com a modernidade europeia. Cadernos Nietzsche,
Guarulhos/Porto Seguro, V. n.32, pp. 25-39, 2013.

COSSIL R. K. A Diferenga dos sexos. Perspectivas em Psicologia,
Uberlandia, UFU, v. 21, n. 2, 30 dez. 2017.



Nietzche, a mulher e a igualdade

DALLA VECCHIA, Ricardo Bazilio. O(s) perspectivismo(s) de
Nietzsche. 2014. Tese (Doutorado em Filosofia) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade de Campinas,
Campinas, 2014.

DEL CARO, ADRIAN. The hermeneutics of idealism: Nietzsche
versus the french revolution. In: Nietzsche-Studien, Volume 22:
2010, p. 158-164.

DENAT, Céline. “F. Nietzsche ou a ‘politica’ como
‘antipolitica’”. Cadernos Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, 32,
2013.

DERRIDA. J. Esporas: os estilos de Nietzsche. Rio de Janeiro:
NAU, 2013.

D‘IORIO, Paolo. A viagem que mudou os rumos da filosofia.
Tradugio de Joana Angélica D’avila Melo. Rio de Janeiro:
Zahar, 2014.

FANNIN, M. “What a Child Can Teach Us”. In: Irigaray L.,
O'Brien M., Hadjioannou C. (ed.) Towards a New Human
Being. Palgrave Macmillan, 2019.

FERRAZ. M. C. F. Nietzsche: o bufio dos deuses. Rio de
Janeiro: Relume Dumara, 1994.

FERRAZ. M. C. F. Homo Deletabilis. Rio de Janeiro:
Garamond, 2010.

FERRAZ. M. C. F. Nove variagdes sobre temas nietzschianos.
Rio de Janeiro: Dumara, 2002.

FREZZATTI Jr., W. A. A superac¢io da dualidade
cultura/biologia na filosofia de Nietzsche. Tempo da Ciéncia,
Cascavel, v. 11, n.22, p. 115-135, 2004.

GIACOIA JUNIOR, O. Nietzsche & Para Além do Bem e do
Mal. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002.

GIACOIA JUNIOR, O. Nietzsche e o feminino, Sio Paulo, v. 4,
n. 1, p. 9-31, jun. 2002.

GIACOIA JUNIOR, O. O dltimo homem e a técnica moderna.
Sido Paulo, v. 1, n. 1, p. 33-52, jun.1999.

- 180 -



Patricia S. Bagot de Almeida

GIACOIA JUNIOR, O. Corpo: ponte para o mundo. In:
FONSECA, T.M.G.; KIRST, P.G. (org.). Cartografias e devires:
a construgdo do presente. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2003.
p.23-42.

GIACOIA JUNIOR, O. Nietzsche como psicodlogo. Sio
Leopoldo: Editora Unisinos, 2001.

GIACOIA JUNIOR, O. Nietzsche. Sio Paulo: Publifolha, 2000.

GODINEAU, D. Les femmes dans la société frangaise 16-18
siécle. Paris: Amaral Colin, 2003.

HOBSBAWM, E. A revolugio francesa. Tradugio de Maria
Tereza Lopes Teixeira e Marcos Penchel. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1996.

HUNT, Lynn. Revolucio Francesa e Vida Privada. In: ARIES.
Philippe (dir.). Hist6ria da Vida Privada, 4. Da Revolugio
Francesa a Primeira Guerra Mundial. Sio Paulo: Cia das Letras,
1991.

HUSSAIN, N. Honest illusion: valuing for Nietzsche’s free spirits.
In: LEITER, B.; SINHABABU, N. (org.). Nietzsche and
morality. New York: Oxford University Press, 2007. p. 157-191.

IRIGARAY, L. Este sexo que nio é s6 um sexo. Sio Paulo:
Editora Senac, 2017.

KOFMAN. S. Nietzsche et la métaphora. Paris: Payot. 1972.

LEITER, B. Quem ¢ o ‘individuo soberano’? Nietzsche sobre a
liberdade. Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v. 10, n. 1, p. 69-90,
jan./jun. 2019.

LEMM, V. Nietzsche’s Animal Philosophy: Culture, Politics,
and the Animality of the Human Being. New York: Fordham
University Press, 2009.

LOPES, Adriana Delb6. Misteriosa conexio entre arte e Estado:
a reflexdo sobre a cultura no jovem Nietzsche. 2006. Tese
(Doutorado em Filosofia) — Universidade Estadual de Campinas,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, SP.

-181-



Nietzche, a mulher e a igualdade

LOPES, Adriana Delb6. Sobre esse género que ndo nos pertence e
os poderes a nos pertencer. Kalagatos, Fortaleza, v.15, n.2, 2018,
p. 34-55.

LOPES, Adriana Delbé. Da realidade ao sonho: Nietzsche e as
imagens da mulher. Estudos Nietzsche, Curitiba, v. 1, n. 1, p.
161-179, jan/jun. 2010.

MACHADO, R. Zaratustra, tragédia nietzschiana. 3 ed. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001.

MARTON, Scarlett. Lobo, cordeiros e aves de rapina: um
diagnostico de nossos valores morais. Revista Filosofia, Curitiba,
v. 13, n. 12, p. 13-22, jan./jul. 2001.

MAURER, Reinhart. O Outro Nietzsche: Justica Contra Utopia
Moral. Tradugdo de Oswaldo Giacoia Jr.
TRANS/FORM/ACAOQO, v. 18, p. 171-182, 1995.

MICHELET. J. As mulheres da Revolugio. Tradugio de
Daniela Kern. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2014.

MIGUEL, Luis Felipe; BIROLI, Flavia. Feminismo e politica:
uma introdug¢io. Sio Paulo: Boitempo, 2014.

MITCHESON, K. “On Nietzsche and Pregnancy; The Beginning
of the Genesis of a New Human Being”. In: IRIGARAY L.,
O'BRIEN M., HADJIOANNOU C. (ed.) Towards a New
Human Being. Palgrave Macmillan, 2019.

MONTINARI, M. “Ler Nietzsche: O crepusculo dos idolos”.
Cadernos Nietzsche, 3, 1997.

MORIN, Tania M. Virtuosas e perigosas: as mulheres na
Revolugio Francesa. Sdo Paulo: Alameda, 2013.

MORU_]A(), C; OLIVEIRA, C; PEDRO, T. (org.) A Filosofia
Alemi e a Revolugio Francesa. Universidade Catolica Editora,
2011.

MULLER-LAUTER, Wolfgang. Nietzsche: sua Filosofia dos
Antagonismos e os Antagonismos de sua Filosofia. Tradugio de
Clademir Araldi. Sdo Paulo: Editora Unifesp, 2011.

-182 -



Patricia S. Bagot de Almeida

NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. Tradug¢io de Paulo César de
Souza. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2001.

NIETZSCHE, F. Ecce Homo. Tradug¢io de Paulo César de
Souza. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2001.

NIETZSCHE, F. Aurora. Tradugio de Paulo César de Souza. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2004.

NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano I. Tradugio de
Paulo César de Souza. Sio Paulo: Companhia das Letras (Bolso),
2005.

NIETZSCHE, F. Crepuisculo dos Idolos. Traducio de Paulo
César de Souza. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2006.

NIETZSCHE, F. Assim falava Zaratustra. Tradugio de Mario
Ferreira dos Santos. Petropolis, R]: Vozes, 2007.

NIETZSCHE, F. Humano demasiado humano II. Tradug¢io de
Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008.

NIETZSCHE, F. Genealogia da moral: uma polémica. Tradugio
de Paulo César de Souza. Sio Paulo: Companhia das Letras
(Bolso), 2009.

NIETZSCHE, F. Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral.
Tradugio de Rubens Torres Filho. In: MARCAL, Jairo (org.).
Antologia de Textos Filos6ficos. SEED: Curitiba-PR, 2009, p.
530-541.

NIETZSCHE, F. O anticristo. In: . Obras incompletas.
Colec¢io Os Pensadores. Tradugio de Rubens Rodrigues Torres
Filho. Sele¢io de Gérard Lebrun. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999.

NIETZSCHE, F. Para além do bem e do mal. In: . Obras
incompletas. Cole¢io Os Pensadores. Traducdo de Rubens
Rodrigues Torres Filho. Selegio de Gérard Lebrun. Sio Paulo:
Nova Cultural, 1999.

NIETZSCHE, F. Cinco prefacios para cinco livros nio escritos.
Tradugido de Pedro Siissekind. Rio de Janeiro: Sete Letras, 1996.

OLIVEIRA. R. S. Elogio da diferenga: o feminismo emergente.
Rio de Janeiro: Rocco, 2012,

-183 -



Nietzche, a mulher e a igualdade

PAUTRAT B. Versions du solei: figures e systeme de Nietzsche.
Paris: Verdier, 1971.

PIERUCCI, A. F. Ciladas da diferenga. Tempo Social. [S. 1.], v. 2,
n.2,1990,p.7 - 33.

RAWLS, J. O principio de perfei¢ao In: . Uma teoria da
justi¢a. Tradugio de Almiro Pisetta e Lenita Esteves. Sio Paulo:
Martins Fontes, 1997.

ROSSI, M. A. Nietzsche: esbogos de um perspectivismo politico.
Cadernos Nietzsche, 18, 20035.

SAFRANSKI, R. Romantismo uma questio alemi. Traducio de
Rita Rios. Sdo Paulo: Esta¢do Liberdade, 2010.

SCHRIFT, Alan D. A disputa de Nietzsche: Nietzsche e as guerras
culturais. Cadernos Nietzsche, v. 7, p. 3-26, 1999.

SIEMENS, H. A atitude de Nietzsche em face da lei. Cadernos
Nietzsche. v. 31, p. 71-85, 2012.

SIEMENS, H. Nietzsche e a sociofisiologia do eu. Cadernos
Nietzsche. v. 37, n. 1, p. 185-218, 2016.

SMART. C. A mulher do discurso juridico. Revista Direito e
Praxis. v. 11, n. 2, p. 1418-1439, 2020.

SOUSA, M. A. Nietzsche e a genealogia da moral: uma obra-
chave no pensamento nietzschiano. Sio Paulo: Zagodini, 2014.

STEGMAIER, Werner. As linhas fundamentais do pensamento
de Nietzsche. Petropolis, R]: Vozes, 2013.

SZOPA, K. From Desire to Be Born to Desire for Being Together
in the Philosophy of Luce Irigaray. In: IRIGARAY L.; O'BRIEN
M.; HADJIOANNOU C. (ed.) Towards a New Human Being.
Palgrave Macmillan, 2019.

TOCQUEVILLE, A. O antigo regime € a revolugio. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1997.

TONGEREN, Paul van. Nossas virtudes: sobre o capitulo 7 de
Para além de bem e mal. Cadernos Nietzsche, v.37, n.1, p. 219-
241, 2016.

- 184 -



Patricia S. Bagot de Almeida
VIESENTEINER, J. L. “[...] que o valor da vida nio pode ser
estimado”. Revista Aurora, v.24, n. 34,2012, p. 333 — 355.

VIESENTEINER, J. L. A grande politica em Nietzsche. Sio
Paulo: Annablume, 2006.

VIESENTEINER, J. L. O conceito de vivéncia (erlebnis) em
Nietzsche: génese, significado e recep¢io. Revista Kriterion, v.
54, n.127,2013, p.141-155.

VIESENTEINER, J. L. Nietzsche ¢ o projeto critico de superagio
da compreensibilidade. Cadernos Nietzsche, n. 32, 2013.

VOVELLE, M. A Revolugio Francesa e seu eco. Estudos
Avangados, Sio Paulo, v.3, n. 6., maio/ago., 1989.

-185-



Sobre o0 E-book

Livro Digital Extensdo em PDF
Capa Duo color
Miolo Preto e branco
Tipografia Archivo Narrow; Sabon MT

EDITORA CULTURATRIX | PUBLICACOES ACADEMICAS
Uberlandia - MG



Neste livro, Patricia Bagot registra sua pesquisa que nos pos-
sibilita compreender a perspectiva na qual Nietzsche se
insere ao escrever mencionando os termos mulher, mulheres,
feminino. A autora faz um recorte e uma interpretagao escla-
recedora no que diz respeito a analise que Nietzsche faz das
armadilhas acionadas pela adesao ao ideal de igualdade.
Como a identificagao destas armadilhas interessa aos femi-
nismos, a filosofia de Nietzsche tem sido cada vez mais
objeto de estudos para o feminismo chamado de terceira
onda.

ISBN -978-65-86889-24-6

o ‘

86586 889246

&
s o
-
culturatrix.

| publica¢des academicas |




	EBOOK_NIETZCHE_A_MULHER_E_A_IGUALDADE_CULTURATRIX(2022)
	ELEMENTOS PRÉ TEXTUAIS_EBOOK_NIETSCHE_A MULHER_E A IGUALDADE I
	MIOLO(1)_NIETSCHE_A MULHER_E A IGUALDADE I

	SUMÁRIO_NIETSCHE_A MULHER_E A IGUALDADE I



