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A maior motivacdo para a elaboragao deste livro foi, de certa
forma, semelhante a que estimulou Labov! a analisar narrativas
orais de experiéncia pessoal: é o esforco para compreender o po-
der irresistivel de tais narrativas que me trouxe ao ensaio atual.*

Diferentemente do foco laboviano, porém, este trabalho
volta-se, num primeiro momento, para analisar narrativas do-
cumentadas historicamente em varias partes do mundo tendo
como protagonistas personagens monstruosas, delimitados
neste ensaio como criaturas gigantes, antropdfagas, com ou sem
um unico olho no meio da testa [ciclopes ou arimaspos], com ou
sem um dnico pé [cibpodes/unipedes/mondpodes], com ou sem
0s pés voltados para tras [opistopodes], com ou sem a boca no
peito ou do nariz ao umbigo [blémios]; num segundo momento,
para examinar especificamente a trajetdria dessas narrativas
como parte do imaginario da populacdo amazonica com énfase
na personagem gigante e monstruosa Mapinguari; e, num ter-
ceiro momento, para buscar estudos cientificos que permitam
compreender o fendmeno que subjaz a elaboragao e composigao
dessas narrativas.

1. LABOV, 1997, p. 1.




No que se refere particularmente ao Mapinguari, sua divul-
gacdo parece ter ultrapassado as fronteiras amazonicas e seu
alcance ultrapassado os limites da linguagem. Assim, por exem-
plo, no fim do século XIX, o paleont6logo Florentino Ameghino
propds a hipdtese que explicaria a existéncia do Mapinguari. Para
ele, seria a sobrevivéncia de algumas preguigas gigantes (Plesto-
ceno, 12 mil anos atrds) no interior da Floresta Amazénica.? David
Oren, ornit6logo e ex-pesquisador do Museu Emilio Goeldi, em
Belém, entendeu que as narrativas que falavam do Mapinguari
eram evidéncias dessa hipétese e chegou a fazer uma expedicao
para comprovar a existéncia dessa personagem.* A par disso,
narrativas que descrevem monstros como personagens gigantes
e amedrontadoras [blémios, ciclopes, cidpodes, hipépodes e
antropéfagas], na maioria das vezes, sdo uma constante intercul-
tural na Histéria Humana como comprovam relatos escritos ou
orais desde a Antiguidade até nossos dias.

No Brasil, como se vera em 1.6, também ha uma tradi¢ao
de narrativas que continuaram as tradi¢des europeias e que
se espalharam da regido Nordeste para a regido Norte a partir
do primeiro ciclo da borracha. Assim, se as culturas produzem
narrativas cujas personagens fogem a normalidade dos seres
humanos, significa que elas ndo sdo uma prerrogativa exclusiva
de culturas alienigenas. Ao contrario, assim que foram iniciados
os trabalhos da pesquisa de campo do projeto “Narrativas do
cotidiano do linguajar rondoniense”* vinculado a p6s-graduacao
da Universidade Federal de Ronddnia e a Comissdo de Pesquisa
da FFCH da USP, sob supervisao do Prof. Dr. Waldemar Ferreira
Netto, o que se ouviu de trés indigenas do povo Karitiana de Ron-
donia foram relatos cuja principal personagem era também um

2. FLORENTINO AMEGHINO - MAPINGUARI, 2013.
3. RECANTO DAS LETRAS, 2013.
4. VEGINI et al,, 2012-2016.
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ente gigante e amedrontador, que habitava as suas terras, muito
semelhante, pois, aos relatados pela literatura universal. O padre
Alcionilio Briizzi da Silva®, em meados do século XX, também
anotou em seu livro “A civilizacdo indigena do Uaupés» perso-
nagens semelhantes na cultura Tukano e Aruak no Noroeste
do Estado do Amazonas cujos detalhes serdo apresentados em
1.7. Isso ja é o bastante para mostrar que havia (e ha), de fato,
entre os amerindios, narrativas de tradigdo ancestral que faziam
(e fazem) referéncia a personagens gigantes com caracteristicas
semelhantes as europeias e, portanto, cultivadas ainda antes
da chegada dos europeus e presentemente ainda mantidas em
grupos isolados na Amazodnia. Apoiando-se nessas primeiras
constatacoes, é possivel formular algumas hipéteses de traba-
lho, ndo necessariamente excludentes, ou seja: (I) narrativas da
tradicdo europeia, com adaptacdes nordestinas, vieram para a
Amazonia durante o ciclo da borracha e se disseminaram entre
grupos indigenas com as devidas adaptagdes locais; (II) narrati-
vas da tradi¢do ancestral europeia, com adaptagdes nordestinas,
e a tradicao ancestral indigena se miscigenaram na Amazonia;
(IIT) narrativas da tradicdo ancestral amerindia se difundiram na
Amazonia fortemente influenciadas pelas narrativas ancestrais
europeias com adaptagdes nordestinas; (IV) independentemen-
te da ocorréncia das demais hipéteses, narrativas da tradigao
ancestral amerindia se mantiveram em grupos isolados apesar
de que, na locugao intercultural, sempre houve e ha tentativas
de adaptacdo. Na busca de comprovacgdo para essas hipédteses,
serd necessario investigar a transformacdo e as adaptacoes
culturais decorrente dos mais diferentes processos migratorios.
[sso permitirg, espera-se, compreender a diversidade das narra-
tivas nacionais, regionais e locais criadas pelos deslocamentos
demograficos assim como os meios pelos quais a disseminagao

5. SILVA, 1977.
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desse conhecimento criou uma cultura superficial e homogénea
comum a toda humanidade a que se da o nome de globalizacao.
Assim, ainda que o panorama apresentado até aqui tenha sido
muito breve, ele parece justificar um exame mais aprofundado
da questao das narrativas globais, regionais (nordestinas e pan-
-amazonicas) e mesmo locais, mantidas, possivelmente, por
alguns grupos indigenas de forma isolada como é o caso dos
Karitiana em Rondodnia, dos Tukano e dos Tariana/Aruak no
noroeste do Amazonas. Neste caso, é preciso verificar se essas
narrativas tiveram e/ou tém credibilidade e importancia social
suficientes para serem utilizadas como marca de identidade
decorrente da globalizacdo. Para essa investigacdo e verificacao,
serdo empregados o método «historico-bibliografico» e o da
«pesquisa de campo», com coleta de dados a partir de narrativas
documentadas historicamente em varias partes do mundo e no
Brasil, como as oriundas da tradicao oral ainda remanescente
em grupos isolados ja& mencionados acima bem como entre os
Puruborj, os Migueleno/Wania e os Kutruye/Kujubim do Oeste
do Estado de Ronddnia. Para a compreensao do fendmeno da
«tradicao» e das «narrativas» serdo consultados alguns estudos
desenvolvidos por Vansina® Gellner’, Eco®, Bruner®, Labov?®,
Ferreira Netto!! e Bourdieu'?; ja em relacdo ao fendmeno da
globalizacdo, os estudos desenvolvidos por Abreu'?, Canclini*,
McLuhan'® e Mattelard?.

. VANSINA, 1982.

. GELLNER, 1994.

. ECO, 2004.

. BRUNER, 1991 e 1997.
10. LABOV, 1997.

11. FERREIRA NETTO, 2008.
12. BOURDIEU, 1996 e 1997.
13. ABREU, 2003.

14. CANCLINI, 2001.

15. MCLUHAN, 1969 e 1972.
16. MATTELARD, 2000.
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HERTWS SO
TERSDPGENS ESTINNINS

1.1. Na Antiguidade

Humbaba ou Huwawa era uma personagem da “Epopeia
de Gilgamesh”'” descrita como um gigante com face seme-
lhante a de um ledo, que cuspia fogo pela boca. Gerado em
tempos imemoriais pelo deus Utu, o Sol, tinha como fungao
guardar a Floresta de Cedros, a morada dos deuses. Nefhilins
eram personagens descritos pela Biblia'® como anjos caidos,
espiritos impuros ou demoénios, que copularam com as filhas
dos homens e engendraram uma raca hibrida de gigantes. Go-
lias de Get, gigante de dez cdvados e um palmo, algo em torno
de dois metros e noventa centimetros de altura, era outra per-
sonagem gigante descrita pelas paginas da Biblia.!” No poema

17. AEPOPEIA DE GILGAMESH, 2013; EPOPEIA DE GILGAMESH, 2013; HUMBA-
BA, 2013; KAPPLER, 1994, p. 384-5.

18. BIBLIA/Tradugio judaica da Torah, cap. 6, v. 2-4; NEPHILIN, 2013; KAPPLER,
1994, p. 325, KELLEY, 2013.

19. BIBLICA SAGRADA, 1982, p. 321; <http://wwwbibliaonline.com.br/ac-
f/1sm/17>. Acesso em: abr. 2013.
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épico Odisseia do séc. VIII a.C., creditado a Homero, foram
mencionadas personagens monstruosas como Cila, com doze
pernas e seis cabecas, cada uma com trés fileiras de dentes ou
ciclopes, em particular Polifemo (Toosa), habitante da ilha dos
Ciclopes, maldito gigante de altura descomunal, com um tinico
olho localizado no meio da testa, antropéfago, de carantonha
horrenda, fera de ronco bestial, de gritos pavorosos, presenca
diabdlica, cruel, pérfido, abjeto, repugnante, de bracos mus-
culosos, de véomito ptitrido, mistura de vinho, leite e pedagos
maldigeridos de carne humana.*

e N\

IMAGEM 1 — POLIFEMO?*!

No séc. III a.C., o médico Ctésias, historiador da Pérsia e
da India, autor de “Narrativas indianas”, confirmava como
dessas terras todas as histérias fabulosas mencionadas por
Homero.?? Segundo ele, nelas habitavam ragas fantasticas

20. (FRANCHINI & SEGRANFREDO, 2007, p. 392-400; KAPPLER, 1994, p. 178
e 230; DEL PRIORE, 2000, p. 19; HOMERO/ODISSEIA, HOMERO/ILIADA,
2013; POLIFEMO, 2013)

21. Disponivel em: <http://danielmcarlos.wordpress.com/a-origem-do-mun-
do/odisseia-polifemo/>, Acesso em: 22 jan. 2014; <http://www.google.com.
br/search?q=polifemo>. Acesso em: 22 jan. 2014.

22. KAPPLER, 1994, p. 179; TAUNAY, 1999, 25 e 34-5; DEL PRIORE, 2000, p. 18-9.
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entre as quais ciépodes, blémios, homens peludos e acéfalos.
No séc. I de nossa era, Plinio, o Velho, registrou em “Naturalis
Historia”? as personagens relatadas por Ctésias e Megastenes
bem como a outros tipos de relatos como os de Homero e He-
rédoto?*. No livro VII, Plinio afirmou que os ci6podes também
eram monoculi ou povo com um sé6 olho.*> No final desse século,
a narrativa contida no “Apocalipse”, dltimo livro do Novo Tes-
tamento da Biblia crist3, fazia referéncia a uma personagem
monstruosa descrita como um grande dragdo vermelho, com
sete cabegas e dez chifres, e nas cabegas sete coroas.*® No século
I1 d.C.,, Aulo Gélio, em sua narrativa “Noctes Atticae” retomou as
personagens monstruosas da Antiguidade Classica bem como as
da literatura arcaica.?’” No século III ou IV d.C, Gaio Julio Solino,
compilador de diferentes obras, escreveu “De mirabilibus mun-
di”, cujo contetido, na sua maior parte, é retirado da “Naturalis
Historia” de Plinio onde ndo faltavam personagens monstruosas
que viviam nos limites daquela terra ao lado do Setentrido.?®
Ja quase no final desse periodo histdrico, escritos de Aurélio
Agostinho, dito de Hipona, retomavam as personagens mons-
truosas descritas principalmente por Plinio entre as quais as que
falavam de criaturas de um olho no meio da testa [ciclopes] e
pés virados para tras [opistopodes], outras com apenas com um
olho no meio da testa [ciclopes], outras ainda com dois sexos,
variando seu relacionamento sexual entre inseminar e conceber.
Segundo ele, havia também homens sem boca [astomicos], que
viviam apenas absorvendo odores pelo nariz, outros que tinham

23. TAUNAY, 1999, p. 23; DEL PRIORE, 2000, p. 21; KAPPLER, 1994, p. 174, 181, 202.

24. DUTRA, 2010, p. 1.

25. KAPPLER, 1994, p. 174.

26. BIBLIA SAGRADA, 1982, p. 1557; APOCALIPSE, 1, v. 9; VERMEERSCH, 2013;
RAMOS, 1997.

27. FREITAS & CARPINETTI, 2011, p. 817; AULO GELIO, 20132; AULO GELIO,
2013b.

28. KAPPLER, 1994, p. 65; SOLINO, 2013.
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uma Unica perna [ciépodes/mondpodes] e dois pés [bipedes]
e, mesmo ndo conseguindo dobrar o joelho, ndo deixavam de
ser extremamente velozes; e outros ainda tinham orelhas tao
grandes que chegavam aos joelhos [pandcios], homens sem pes-
coc¢o, e com olhos nos ombros e outras espécies de homens ou
seres semi-humanos.?’ Para ele, esses seres podiam ser dividi-
dos em duas categorias: os homines animalia rationalia mortalia
(homens-animais mortais racionais) e os magis bestias quam
homines (mais bestas do que homens). Entre esses ultimos, esta-
vam os cinocéfalos, pois, segundo ele, sua linguagem se resumia
ao latratus, isto é, apenas ladravam ou latiam.*°

1. 2. Na Idade Média

No século VI/VI], Isidoro de Sevilha, te6logo, matematico e
doutor da Igreja, o primeiro dos compiladores medievais, escreveu
uma monumental enciclopédica denominada “Etymologiarum
Libri XX”, na qual incluiu, entre outros tantos assuntos, estudos do
corpo humano e suas dismorfias.*' Sua narrativa estava repleta
de personagens humanas monstruosas, gigantes gerados pela
terra, que eram cinocéfalos, ciclopes etc. Os cinocéfalos, segun-
do ele, tinham cabeca de cdo e em seu latido manifestavam ser
mais de bestas que de homens e eram naturais da India. Para
ele, os blémios nasceram na Libia, ndo tinham cabeca [acéfalos]
e seus olhos e boca estavam no peito; outros nao tinham nuca e
seus olhos estavam nos ombros. Ainda, segundo esse tedlogo,
no Extremo Oriente havia uma raga de homens com rostos
monstruosos, uns sem nariz, com toda a cara chata, outros com
labio inferior tdo proeminente que para dormir e defender-se

29. DEL PRIORE, 2000, p. 23; BELLEI 2000, p. 11-2.
30. KAPPLER, 1994, p. 314-5.
31. DEL PRIORE, 2000, p. 26.
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dos ardores do sol cobriam toda a cara com ele; outros ainda
tinham a boca tao pequena, que s6 ingeriam a comida com um
talo de aveia, outros nao tinham lingua [agléssicos] e usavam
somente senhas ou movimentos para comunicar-se. Os pano-
cios viviam na Citia, tinham suas orelhas tdo grandes, que lhes
cobriam todo o corpo; os artabatitas viviam provavelmente na
Etidpia, andavam inclinados, a maneira das bestas, e ndo chega-
vam aos quarenta anos; os satiros eram homens pequenos, de
nariz curvo, chifre na frente [unicérnio] e pernas de cabra; ja os
antipodas, povoavam possivelmente a Libia, tinham a planta
dos pés voltada par a cima e oito dedos em cada pé.>* Depois de
Isidoro de Sevilha, ja no século XIII, em plena Idade Média e do
movimento das Cruzadas (Séculos XI-XIII), Giovanni Pian del
Carpini, frade franciscano, em 1245, a mando do Papa Inocén-
cio IV, viajou para o Oriente. Entre as personagens que incluiu
em sua narrativa, estavam um ciclope-ciépode, criatura com
um s6 brago, mao no meio do peito e um Unico pé [ciépode/
monopode] que, ao juntar as extremidades, locomovia-se como
uma roda.*® Havia também personagens com fei¢des cinocéfa-
las, com pés de boi [como os hipopodes] e linguagem
parcialmente humana e canina. Em 1253, menos de dez anos
depois da viagem?* de Carpini, Guilherme Roebruck ou Ruis-
brouck, também frade franciscano, foi enviado por Luis IV da
Franga em missdo diplomatica aos mongois.*® Seus relatos con-
tinham muitas personagens monstruosas herdadas da
Antiguidade grega.3® Quase no final do século XIII, no ano de
1271, o italiano Marco Polo empreendeu viagem para percor-
rer a Rota da Seda. Quando do seu retorno, seus relatos

32. GONDIM, 2007, p. 40-41.

33. DEL PRIORE, 2000, p. 18.

34. DEL PRIORE, 2000, p. 32; KAPPLER, 1994, p. 209, 268.

35. KAPPLER, 1994, p. 56, 57; DEL PRIORE, 2000, p. 18, 32, 99.
36. KAPPLER, 1994, p. 64-8, 170, 312.
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detalhados transformaram-se no “Livro das maravilhas” tam-
bém conhecido como “A descri¢do do mundo”. Esse compéndio
foi durante muito tempo uma das poucas fontes de difusao das
personagens monstruosas asiaticas no Ocidente e permanece-
ram praticamente inalteradas até o século XVI.3” Suas muitas
narrativas constituiram-se num dos mais so6lidos atrativos da
exploragdo do mundo.?® Entre as diversas personagens, que fa-
ziam parte de suas narrativas, havia homens cinocéfalos
antropodfagos. Os que habitavam a ilha de Agaman e/ou Anda-
mam, na india, tinham cabeca, dentes e olhos de cdo e eram
muito cruéis, pois comiam todos os homens que conseguiam
apanhar.®*® Os da ilha de Java eram homens bestiais que comiam
homens.* No século XIII/XIV, Jourdain de Séverac, dominicano
francés, registrou em sua “Marabilia Descripta” as espantosas,
surpreendentes e extraordindrias belezas e horrores das terras
que explorou por volta de 1320 ou talvez entre 1324-1328.
Nessas terras, nas fronteiras da India, o comeco do outro mun-
do, segundo ele, havia uma ilha que tinha, ao mesmo tempo,
gente mais maravilhosa e mais malvada do mundo uma vez que
14 o pai comia o filho e o filho ao pai, o marido a mulher e a
mulher ao marido.*! Outro religioso desse século, que viajou
para o Oriente (India, China etc.) e 14 permaneceu por mais de
uma década, segundo alguns, ou 33 anos, segundo outros, foi
Odorico de Pordenone. Seus setenta e trés manuscritos foram
reunidos em “Rela¢do de viagem” e se tornaram importante
fonte para os incriveis relatérios de Mandeville.** Também ele
fez constar em suas narrativas personagens monstruosas, ani-

37. DEL PRIORE, 2000, p. 22.

38. KAPPLER, 1994, p. 61.

39. KAPPLER, 1994, p. 209, 221; DEL PRIORE, 2000, p. 22 e 78.
40. KAPPLER, 1994, p. 209; 210-1.

41. KAPPLER, 1994, p. 61-2, 64, 175, 181, 243-4, 266.

42. ODORICO DE PORDENONE, 2013.
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mais com cabeca de homem, os cinocéfalos da ilha de
Vacumeran, provavelmente Nicobar, arquipélago situado no
Oceano Indico, onde as pessoas tinham rosto de cao, todos,
homens e mulheres.** Menos de trés décadas apés a morte de
Odorico, Jean de Mandeville finalizou sua obra “Itineraria”,
como ele proprio afirmava, entre 1356 e 1357, também conhe-
cida como “Viagens” ou ainda “Livro das Maravilhas do Mundo”.
Suas narrativas se tornaram um dos livros mais populares na
Europa do final do século XIV e dos séculos XV e XVI, provavel-
mente o mais conhecido e amplamente lido pelo menos até os
Quatrocentos de acordo Lemos de Franga, tradutora e organi-
zadora das “Viagens de Jean de Mandeville”** Ele escreveu suas
narrativas com base numa viagem a Terra Santa e Egito, India,
Asia Central e China, com dura¢do de 34 anos.”* Para muitos
estudiosos, Mandeville era, muito provavelmente, um viajante
de gabinete*®; para outros, talvez um viajante, certamente um
escritor.*” Seja como for, escritor ou compilador, ele foi extre-
mamente produtivo ao narrar as marabilia dos confins do
mundo.”® Segundo seus escritos, as ilhas do arquipélago de
Andamao, Oceano Indico*, eram ocupadas por gente de enor-
me estatura, como gigantes, horrorosas a vista, com apenas um
olho no meio da testa [ciclope], sem cabeca [acéfalos], olhos
nos ombros e boca curvada como a ferradura de um cavalo, si-
tuada no meio do peito [blémios]. Segundo esse descritor, em
outra ilha, havia também gente sem cabeca [acéfalos], com

43. KAPPLER, 1994, 108, 175, 180, 183, 186, 188, 190, 210.

44, MANDEVILLE, 2007, p. 18,110, 130, 151, 153, 157, 160, 163, 175,177, 188,
208, 247,252, 249; MENDONCA, 2007, p. 112, 119-0; KAPPLER, 1994, p. 47,
117, 144, 147, 150.

45. MANDEVILLE, 2007, p. 256.

46. KAPPLER, 1994, p. 58.

47. VIAGENS DE MANDEVILLE, 2007, p. 15.

48. MANDEVILLE, 1953, cap. 4, p. 239; KAPPLER, 1994, p. 62.

49, ILHAS DO ANDAMAO, 2013; MANDEVILLE, 2007, cap. 22, p. 183, nota 1.
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olhos e boca na parte de tras dos ombros; numa terceira ilha,
havia gente de cara completamente plana e igualada, sem nariz
e sem olhos, somente com dois pequenos furos redondos no
lugar dos olhos e uma boca completamente plana, como uma
fenda sem labios. Numa quarta ilha, havia gente de horrorosa
configuracgao fisica, com o labio superior tao enorme que, quan-
do estavam dormindo ao sol, cobriam toda a face com esse
labio. Como nao tinham lingua, ndo falavam [agldssicos], ape-
nas produziam um tipo de assobio e faziam sinais entre si, como
os monges.*® Havia ainda mais quatro ilhas na descrigdo demo-
grafica de Mandeville, habitadas, segundo ele, por personagens
panotios [pondcios], gente de orelhas gigantescas, com pés de
cavalo [hipdpodes], quadrupedes, hermafroditas e pessoas,
que andavam de joelhos e tinham pés com oito dedos.’! Nas
terras do imperador Preste Jodo°?, sua narrativa incluiu perso-
nagens monstruosas, homens selvagens, cornudos, de
horroroso aspecto e que nao falavam, apenas grunhiam como
os cerdos, ou seja, como porcos. Perto da ilha de Milstorak, a
margem esquerda do rio Fison, ou Ganges, as personagens
eram gigantes antropéfagas e habitavam uma ilha mais além do
chamado Vale Encantado ou Vale dos Demoénios ou Vale Perigo-
so. Mediam, segundo sua descricdo, de 28 ou 30 pés de altura, e
ndo vestiam roupas, apenas se cobriam com peles de animais,
nao tinham casas e preferiam comer carne humana a qualquer
outra. Mais além viviam gigantes ainda maiores, uns de 45 pés,
outros de 50 pés e 50 cubitos de comprimento. Numa outra

50. MANDEVILLE, 2007, cap. 22, p. 184; KAPPLER, 1994, p.167-9, 173,178, 181,
185; MENDONCA, 2007, cap. 4, p. 106.

51. MANDEVILLE, 2007, cap. 22, p. 184-5; KAPPLER, 1994, 177, 180, 181, 183,
199, 223.

52. “Riquissimo e mitoldgico rei cristdo da Etiépia, que os europeus buscavam
encontrar desde a época das cruzadas, julgando que ele seria um poderoso
aliado contra os mugulmanos.” (VESPUCIO, 2003, p. 161 - Nota 32).
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ilha, a norte, no Mar Oceano, habitavam umas mulheres de ma
e cruel indole, que tinham pedras preciosas dentro dos olhos e
eram de tal feitio que se olhassem um homem colericamente,
matavam-no apenas com seu olhar, como fazia o basilisco, uma
serpente fabulosa.>® Por volta de 1410, Pierre d’Ally, tedlogo e
cardeal francés, acrescentou as representa¢des cosmograficas
ja existentes no seu “Imago Mundi” (Imagem do Mundo) uma
interpretacdo e representacdo do mundo daquele momento
historico. Inspirado nos relatos de Isidoro de Sevilha, d’Ally in-
seriu em seus escritos narrativas de personagens com aspectos
de homens selvagens e antropofagos, de rosto disforme e horri-
vel.>* Ele também descreveu suas personagens monstruosas
como homens de dois cotovelos de altura, que se dedicavam a
caca dos grous®®; como macrébios®¢, homens de doze cotovelos
que combatiam os grifos®’; ou como barbaros, que matavam os
pais ja velhos e os comiam. De acordo com ele, certos monstros
humanos tinham os pés no sentido contrario, para tras [opistd-
podes] e com oito dedos; outros tinham cabeg¢a de cachorro
[cinocéfalos], pés de bestas [hipopodes] e latiam. Havia tam-
bém homens com um s6 olho chamados arimaspos [ciclopes] e
cinocéfalos e que, mesmo tendo um sé pé [cibpode/mondpo-
de], corriam com a velocidade da brisa, e quando se sentavam

53. MANDEVILLE, 2007, p. 231, 235, 237, 240, 247; MANDEVILLE, 1953, 385,
393 apud KAPPLER, 1994, 221-2, 178; DEL PRIORE, 2000, p. 33)

54. KAPPLER, 1994, p. 7, 13-4, 21, 33, 48, 71.

55. “Denominag¢do comum as aves da fam. dos gruideos, encontradas em quase
todo o mundo, com até 1,8 m de altura, pernas e pescogo muito longos e
plumagem ger. branca ou cinzenta” (cf. DICIONARIO AULETE.

56. “Longevo” (cf. DICIONARIO AURELIO); “Idoso, velho, ancido” (DICIONARIO
AULETE); “Relativo a ou individuo dos macrébios, povo da Etiépia, ou de
Apolénia, cidade da Macedénia” - cf. DICIONARIO HOUAISS.

57. “Animal fabuloso, com cabega, bico e asas de aguia e corpo de ledo [Possui
dupla natureza: divina, representada pelo espago aéreo, proprio da aguia, e
terrestre, representada pelo ledo]. Tais animais simbolizam, ainda, respecti-
vamente, a sabedoria e a forga”. - cf. DICIONARIO HOUAISS.
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no chao abrigam-se do sol levantando a planta do pé. Sua nar-
rativa contemplava também outros monstros acéfalos, que
tinham olhos nos ombros e no lugar do nariz e da boca tinham
dois buracos no peito [blémios] e, tal como o de algumas bestas,
seu corpo estava coberto de pelo comprido.>®

O ciclope da Imagem 2 abaixo era uma das personagens
dos bestiarios®® medievais inspirados em Plinio e Solinos® e
seus seguidores. Trata-se de uma representacdo iconografica
de uma personagem gigante multifacetada, uma espécie de
desenho sintese da tradicdo das narrativas ancestrais. Ele era,
a um tempo, uma personagem de um olho sé [ciclope ou ari-
maspio], com boca no peito [blémio], com hipertrofia auricular
[pandcio], parecendo ter um Unico pé as avessas [ciOpode e
opistopode].

IMAGEM 2 - CICLOPE MEDIEVAL/POLIFEMO®"

58. GONDIM, 2007, p. 42-3.

59. “Livro medieval com descri¢des e histérias de animais, reais ou imaginarios”
(cf. DICIONARIO AULETE); Iconografia animalista da Idade Média”. - cf. DI-
CIONARIO HOUAISS.

60. SOLINOS, 2013.

61. DEL PRIORE, 2000, 72 gravura apés a p. 88.
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1.3. Nas indias ocidentais

No final do século XIV, a Europa Ocidental vivia o auge
do movimento renascentista, fendmeno social que surgiu na
peninsula Italica no século XIV e se prolongou até o século
XVI. No bojo desse processo inovador, surgiram os grandes
descobrimentos maritimos entre os quais a descoberta do
continente americano. Os primeiros conquistadores que
aqui chegaram exploram as terras americanas na esperanca
de ver aqui se materializar a geografia imaginaria da Idade
Média acerca da Asia e da India com seu universo fabuloso
de maravilhas e de personagens monstruosas.®* E nesse par-
ticular, Colombo foi lapidar. Com o bestidrio euroasiatico na
mente, certamente, e, sobretudo, com base nas narrativas de
Marco Polo e Mandeville sobre as marabilia do Oriente®, de-
brugado sobre os dados cosmograficos contidos em “Imago
Mundi” de d’Ally®* e na carta de Toscanelli, um matematico,
astronomo e geoégrafo florentino®, Colombo ficou cego diante
da realidade que via.®® Ele tinha ambiciosos objetivos para
sua viagem como a de encontrar e apoderar-se das riquezas
incalculaveis do Oriente descritas por Marco Polo em seu “Li-
vro das Maravilhas”, tentadora expectativa que ele criara na
mente da familia real espanhola. As realia que encontrou nas
supostas indias, porém, a par de sua busca obstinada, foram
uma decepgio.®” Parece ter compensado essa sua compulsio
pelas marabilia, que herdara da tradicao greco-latina [cino-
céfalos, ciclopes e antropoéfagos] reinterpretadas por Marco

62. MENDONCA, 2007, p. 99.

63. COLOMBO, 1984, p. 11-3; FONSECA, 1992, p. 45.

64. KAPPLER, 1994, p.13; GONDIM, 2007, p. 24-5.

65. COLOMBO, 1984, p. 12; FONSECA, 1992, p. 45; TOSCANELLI, 2013.

66. FAERMAN. In: COLOMBO, 1984, p. 11-3, 19-0, 115; TAUNAY, 1999, p. 28;
MENDONCA, 2007, p. 120.

67. COLOMBO, 1984, p. 115.
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Polo e Mandeville, entre outros. Seu diario de bordo, além dos
registros rotineiros de um comandante, continha reflexos das
personagens monstruosas da tradicdo ancestral europeia,
particularmente naquelas descritas como antropdéfagas. As-
sim, por exemplo, quando mostrou a alguns velhos indigenas
ouro e pérola, ouviu deles que num lugar chamado Bohio ti-
nha em grande quantidade, inclusive homens de um olho s6
[ciclopes] e outros com cara de cachorro [cinocéfalos], e que,
quando capturavam alguém, degolavam, bebendo-lhes o san-
gue e decepavam suas partes pudendas.®® Colombo também
anotou outras informagdes que lhe traziam os amerindios em
relacdo ao Bohio com destaque para personagens canibais de
quem demonstravam ter muito medo. Assim, por exemplo,
dois indigenas lhe mostraram que lhes faltavam alguns peda-
¢os de carne no corpo e deram a entender que os canibais os
tinham comigo a dentadas.®® Em 1525, Pigafetta, marinheiro
e auxiliar de Ferndao de Magalhdes, em sua viagem ao redor do
mundo fez publicar suas anotagdes cronograficas contendo
detalhes da expedicdo, entre as quais as que falavam das ma-
rabilia encontradas no Mar Oceano e em terras patagonicas.
Faziam parte de sua narrativa personagens humanas gigan-
tes, peludas e antropdfagas, que comiam muitas vezes carne
humana, porém, somente de seus inimigos.”® Nas Molucas, ele
descreveu homens peludos chamados benain, de alta estatura
e valentes, que, ao matarem um homem, logo lhe comiam o
coragdo cru, com suco de laranja e limdo.”* Segundo ele, em
ilhas vizinhas, havia homens com orelhas tdo grandes [pané-
cios] que cobriam os bracos com elas’? e na Antartica viu um

68. COLOMBO, 1984, p. 58, 65; KAPPLER, 1994, p. 211; GONDIM, 2007, p. 57.
69. COLOMBO, 1984, p. 64, 74; KAPPLER, 1984, p. 231.

70. PIGAFETTA, 1985, p. 58 e 59.

71. PIGAFETTA, 1985; KAPPLER, 1994, p. 221.

72. PIGAFETTA, 1985; KAPPLER, 1994, p. 172.
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homem com estatura gigante, tdo grande que, segundo ele, os
marujos de Magalhdes nao lhe chegavam a cintura e sua cabeca
tinha quase meia braca de comprimento (= cerca de 80 cm).”?

1.4. Em terras portuguesas do além-mar

Trinta anos depois da chegada de Cabral ao Brasil, a coroa
portuguesa enviou para ca uma expedicdo comandada por
Martim Afonso de Sousa com o objetivo de tomar posse defini-
tiva dos territorios recém-conquistados. Traziam consigo muito
do patrimonio cultural lusitano e, portanto, também vinham
com eles as narrativas de personagens gigantes e estranhas da
tradi¢cdo ancestral europeia. Ao desembarcarem no Brasil, en-
contraram outras tantas narrativas de personagens gigantes
estranhas da tradicdo ancestral amerindia e desse choque cul-
tural deu-se inicio a um processo lento, mas irreversivel, de
adaptacao e assimilacdo a partir do qual surgiu um novo mosai-
co de pavores de personagens gigantes pavorosas.”* Cartas e
relatos enviados a Europa pelos portugueses registravam os
horrores que as personagens das narrativas indigenas causa-
vam entre os primeiros missionarios que aqui se instalaram
para pregar o Evangelho, como também entre os primeiros
aventureiros/viajantes, que percorreram o Brasil nesse perio-
do colonial. As correspondéncias de Anchieta enviadas a seus
superiores na Europa continham relatos de personagens
monstruosas e malignas que habitavam as matas, entre as quais
o Anhanga, o Curupira e o Jurupari, demdénios que acometiam
muitas vezes os indigenas no mato, dando-lhes acoites,
machucando e mesmo matando.”” Em meados desse século,

73. PIGAFETTA, 1985; KAPPLER, 1994, p. 179.
74. CASCUDO, 1978, p. 185; DEL PRIORE, 2000, p. 87.
75. CASCUDO, 1976, p. 46, 84 e 91; DENIS, 1980, p 215 e 414; ANCHIETA, 1933.

25




Hans Staden, um ano depois de retornar ao litoral do Brasil, foi
feito prisioneiro dos Tupinamba até ser resgatado, nove meses
depois, por um navio corsario francés. Suas narrativas contidas
em “Duas viagens ao Brasil” lhe valeram fama na Europa a par-
tir da Alemanha, onde esse livro foi publicado em 1557.
Seguindo tendéncia da época, as personagens de suas narrati-
vas foram preferencialmente homens selvagens, nus, ferozes e
antropofagos, situados no pais Novo Mundo chamado América, e
desconhecido no pais de Hesse, antes e depois do nascimento de
Jesus Cristo até o ano tiltimo (1556).7° O que mais impressionou
os leitores europeus do século XVI, mais até que o relato em si
de Staden, foram as ilustracdes que ele inseriu em sua obra
acerca de animais e plantas bem como as gravuras que mostra-
vam rituais antropéfagos e outros costumes indigenas. Ao
personagem Anhanga dos padres missionarios’’, Staden cha-
mou “Ingange” e ao Jurupari que a catequese arrolou na lista
dos deuses mais barbaros, hediondos e depravados’®, diabo e
pesadelos dos indigenas, Staden chamou de “Geuppawy”.”® Os
desenhos de Staden ajudaram a criar no imaginario europeu
quinhentista, ao lado das narrativas dos missionarios, a ideia
da terra brasilica como um pais de canibais, de personagens
barbaras, bem ao gosto do velho continente dessa época.?” Em
1555, quem aportou na Baia da Guanabara foi André Thévet,
frade franciscano francés, apoiado na invasao dos franceses a
cidade do Rio de Janeiro. Ele permaneceu na Fran¢a Antartica,
como era conhecida a colonia francesa estabelecida no Sudeste
do Brasil, por muito pouco tempo, ndo mais do que trés meses.
Ainda assim, foi o suficiente para ele incluir em seu relato per-

76. TAUNAY, 1999, p. 70; HANS STADEN, 2013a e 2013b.
77. DEL PRIORE, 2000, p. 90.

78. CASCUDO, 1976, p. 52 e 142; BRITTO, 2007, p. 30-35.
79. DEL PRIORE, 2000, p. 87-8.

80. HANS STADEN, 2013a; HANS STADEN, 2013b.
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sonagens fantdasticas, que coloriram “As singularidades da
Franca Antartica”, livro de sua autoria que foi publicado na Eu-
ropa, como o de Staden, no ano de 1557. Em sua narrativa
foram incluidas as peculiaridades do Novo Mundo, os costumes,
segundo ele, exdticos do povo, a diversidade da fauna etc. As
personagens indigenas foram descritas como grosseiras, igno-
rantes, pobres diabos e pobres coitados porque mastigavam o
jenipapo para extrair-lhe o suco; ou como mal encaradas por-
que tinham os olhos mal feitos, ou seja, eram negros e vesgos,
conferindo ao seu olhar um aspecto que lembrava o das feras
selvagens; ou ainda como antropoéfagas porque, quando irrita-
das, ndo hesitavam em matar um cristao e devora-lo, do mesmo
modo como faziam aos seus inimigos. [sso s6 ocorria, segundo
Thévet, em determinadas regides, especialmente naquelas em
que viviam os canibais, que ndo se alimentavam de outra coisa
sendo de carne humana. Segundo ele, essa carne era para eles
assim como a de boi ou a de carneiro é para n6s.8! Sua narrativa
dava detalhes também a respeito desse processo canibal: de-
pois que o prisioneiro estava devidamente cevado e engordado,
ele era morto e o corpo reduzido a postas, tomando o cuidado
de aparar o sangue com o qual lavavam seus filhos homens
para torna-los mais corajosos e mostrar como deveriam proce-
der com os inimigos quando chegassem a idade adulta.
Retalhado o corpo e assado a seu modo, os pedagos eram
distribuidos para os parentes e amigos convidados a participar
da solenidade e do banquete. Geralmente as mulheres cabiam
as entranhas; a cabeca, eles reservavam para espeta-la na pon-
ta de uma vara, que era colocada sobre suas ocas, como sinal de
vitéria e triunfo, especialmente, segundo relatou Thévet, se
fosse de um portugués.®? Também incluiu em seu relato uma

81. THEVET, 1978, p.101, 103, 115.
82. THEVET, 1978, p. 100-132.
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personagem chamada Anh3, o mesmo Anhanga de Nobrega e
Anchieta e o Ingange de Staden. Seguindo a tradicao de seus
colegas de habito, descreveu essa personagem como de mau
espirito, multiforme, sem forma positiva.®* Segundo ele, esse
demonio perseguia os indigenas frequentemente, de dia e de
noite, atormentando nao sé as almas, mas também - e especial-
mente - os corpos, castigando e machucando excessivamente.
Porisso, acrescentou, temem sair de suas ocas a noite, a ndo ser
que levem consigo uma tocha, pois acham que o fogo é um so-
berano remédio e defesa segura contra esse inimigo.** Um ano
depois do retorno de Thévet a Europa, desembarcou na Baia da
Guanabara o calvinista Jean de Léry®> Nos 11 meses que ali
permaneceu, como ocorreu com a maioria dos religiosos que
chegaram as terras brasilicas (N6brega, Anchieta e Thévet), fi-
cou impressionado com as coisas que aqui viu ou ouviu entre
elas o0 Anha ou Anhanga e o Caapora ou Caipora. Em sua narra-
tiva, Léry fez constar que ele proprio presenciou os indigenas,
sentindo-se atormentados, pedirem enraivecidos que os defen-
dessem de Anha porque os espancava. Na descricio dos
amerindios, essa personagem tinha a forma de um quadrupede,
ou de uma ave, ou de qualquer outra figura estranha.?® De 1558
a 1572, quem esteve no Brasil foi Pero Magalhaes de Gandavo.
Como Staden, ndo tinha vinculo religioso com nenhuma Igreja.
Em 1576, transformou sua experiéncia brasileira no livro «His-
toria da Provincia de Santa Cruz a que vulgarmente chamamos
Brasil», considerada a primeira obra sobre a histéria do Brasil.
Suas narrativas descreveram os indigenas como pacificos e
prestimosos e livres da cobica e do desejo desordenado de ri-

83. DEL PRIORE, 2000, p. 90.

84. THEVET, 1978, p. 115.

85. CASCUDO, 1984, p. 108; LERY, 2013.

86. CASCUDO, 1984, p. 108-9; CASCUDO, 1976, p. 92-3; DEL PRIORE, 2000, p. 83,
87 e 95.
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quezas. Quando se referiu aos aimorés, porém, classificou-os
como animais cruéis, sem uso da razao, que viviam todos muito
descansados sem terem outros pensamentos sendo comer, be-
ber e matar gente, desonestos e dados a sensualidade. Seguindo
a tendéncia da época, religiosa e leiga, as personagens indige-
nas de suas narrativas também eram canibais. Segundo ele, os
inimigos dessa gente, quando feitos reféns, eram engordados
por um ano para, s6 entdo, serem mortos, despedacados e co-
midos. Ainda mais aterrador era o comportamento desses
indigenas em relacdo a crianca quando fruto de uma unido en-
tre uma moga da tribo com um nao-indigena: morta e comida
depois de criada, pessoa alguma se compadecia de tdo injusta
morte. Se essa gravidez fosse descoberta antes do nascimento,
certos do desfecho sinistro, os indigenas matavam os filhos
ainda na barriga da mae para evitar o sacrificio. Os tapuias, se-
gunda a narrativa de Gandavo, foram descritos como menos
selvagens na medida em que ndao devoravam inimigos, mas co-
miam os parentes doentes, que matavam quando percebiam
que a doenca se assenhoreava deles, julgando serem suas en-
tranhas o melhor agasalho para os entes queridos.?” Entre 1565
e 1569, Gabriel Soares de Sousa foi outro portugués sem vincu-
lo religioso que veio ao Brasil e instalou-se, como Gandavo, na
Bahia. Agricultor e empresario (senhor de engenho), ocupou
seu tempo vago para escrever seu «Tratado descritivo do Bra-
sil», que publicou em 1587. Poupou as personagens indigenas,
mas narrativas acerca dos Tupinamb4, seus adornos e suas re-
lagdes amorosas, estavam recheadas de detalhes contidos nas
narrativas da época dos descobrimentos. Assemelhavam-se
esses indigenas, segundo ele, a demonios ou barbaros, e as fé-
meas, muito meninas, esperavam o macho, mormente as que

87. GANDAVO, 2013.
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viviam entre os portugueses.®® Quase no final do século, no
ano de 1583, chegou ao Brasil mais um jesuita, o padre Fer-
nao Cardim, deixando como legado o “Tratados da terra e da
gente do Brasil”, livro onde relatou aspectos historicos e et-
nolégicos darealidade geografica e humana de nossas terras.
Nesses escritos e nas narrativas enviadas a seus superiores
em Portugal, Cardim falou de sua obra catequética no com-
bate a personagem Anhanga, o espirito malfazejo dos
indigenas, e 0 demonio Curupira, nome entre os mais temidos
da indiaria®®, ambos ja mencionados por Nobrega, Anchieta,

Thévet e Léry.

No relato dos cronistas europeus do final do século XV
e todo o século XVI (Colombo, Vespucio, Pigafetta, Staden,
Gandavo e Soares de Sousa; Nobrega, Anchieta, Thévet, Léry e
Cardim) ndo faltaram personagens, segundo eles, singulares;
todavia, entre as mais pavorosas constavam sempre 0s seres
humanos nativos e alguns entes da floresta. Os primeiros, ti-
dos por esses descritores, de modo geral, como antipodas®,
ou seja, ferozes, selvagens, diabdlicos, luxuriosos, pagaos,
canibais e partidarios de crencas demoniacas; os segundos,
assombrosos, terriveis e temiveis como Anhanga, Jurupari,
Curupira e Caapora/Caipora. A exegese e a pregacao religiosa
que fizeram os missionarios em relacdo aos costumes das
personagens humanas amerindias e das personagens das flo-
restas do Brasil, pelo poder da catequese e do pulpito, foram
avassaladoras, mas nao o suficiente para impedir que o imagi-
nario fabuloso da confluéncia luso-indigena fluisse de forma
inestancavel®!, como se vera mais adiante.

88. TRATADO DESCRITIVO DO BRASIL, 2013a, 2013b, 2013c.
89. CASCUDO, 1976, p. 84 € 91; CARDIM, 2009.

90. VESPUCIO, 2003, p. 177 e 183.

91. CASCUDO, 1976, p. 185; DEL PRIORE, 2000, p. 87.
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1.5. Personagens monstruosas em narrativas
do século XVII

Em 1612, chegaram ao Maranhao os capuchinhos franceses
Ives d’Evreux e Claude d’Avebeville. Ambos transformaram em
livro sua experiéncia religiosa na Franga Equinocial, como era
nomeada por eles essa regido. Em 1614, veio a publico “Histo-
ria da missao dos padres capuchinhos na ilha de Maranhao e
terras circunvizinhas” do frei d’/Abeville; em 1615, “Viagem no
norte do Brasil” do frei d’Evreux. O ponto convergente de suas
narrativas foi o Jurupari, um demonio sedutor construido a luz
da tradicdo europeia eclesial, mas um legislador divinizado da
tradigdo narrativa oral indigena® como se vera mais adiante.
Em terras maranhenses, ja em 1613, o Jurupari assumia, pela
pregacao religiosa, o posto satanico com toda a pompa e cir-
cunstancia, fundindo o mito amerindio com os detalhes que
cercavam a figura do demonio da doutrina crista.”® Seus relatos
mostravam quanto o peso da tradigdo crista estava arraigado
em suas mentes®*, semelhante ao que ja ocorrera com os des-
critores do século anterior, e o0 quanto a no¢do do maravilhoso
ndo perdia nada de sua seducio.”” E na medida em que a acio
missionaria avangava para o interior, mais e mais personagens
fantasticas e estranhas eram mencionadas em suas narrativas
e incorporadas ao mundo teratolégico da colonia, ainda ndo tao
portuguesa e, por meio da memoria indigena e mestica, iam
sendo paulatinamente adaptadas, assimiladas, confundidas.’®
Em 1615, chegou a Bahia o jesuita Simao de Vasconcellos, um
dos primeiros historiadores lusitanos da América portuguesa.

92. CARVALHO, 1984, p. 336; CASCUDO, 1984, p. 126; PEREIRA, 2001, p. 44;
BRITTO, 2007, p. 30-35.

93. CARVALHO, 1979, p. 336; CASCUDO 1984, p. 109, 142; DEL PRIORE, 2000, p. 87.

94. DEL PRIORE, p. 98.

95. DEL PRIORE, p. 101.

96. DEL PRIORE, 2000, p. 88.
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Em 1663 e 1668, respectivamente, veio a publico duas de suas
principais obras: “Crénica da Companhia de Jesus no Estado
do Brasil” e “Noticias curiosas e necessarias das coisas do
Brasil”. Sua narrativa e as personagens que nela incluiu eram,
na verdade, compilacdo do que ja antes delas tinham afirmado
cronistas ilustres, em particular, o padre espanhol Cristobal de
Acufia em 1639%7, como sera visto mais adiante em 1.10. Bem
caracteristico dessa estreita dependéncia foi o que escreveu
Vasconcellos acerca dos Matuicés”® ou Matuyus® ou Matuits*®
e dos Curinqueans, ou Curiguerés para o padre Acufia, indi-
genas monstruosos localizados em certos lugares do sertdo
brasileiro, sobretudo na Amazonia. Os Matuicés, escreveu
Vasconcellos, era uma casta de gente que nascia com os pés as
avessas [opistopodes]. Desse modo, quem quisesse seguir seu
caminho teria que de andar ao revés do que mostravam suas
pisadas'®, tracos idénticos aos da tradi¢do narrativa indigena,
que falava da personagem Curupira!®?; ja os Curinqueans, eram
gigantes e viviam no rio Purus, que nasce no Acre de desembo-
cano rio Solimoes.'

1.6. A matriz lusitana das personagens gigantes
e monstruosas nordestinas

Também no Brasil havia e ha uma tradicdo de narrativas que
continuaram e continuam as tradigdes europeias e que se espa-
lharam da regiao Nordeste para a regiao Norte. Segundo Cascudo

97. HOLANDA, 2000, p. 167; VASCONCELLOS, 1882.
98. DEL PRIORE, 2000, p. 90.
99. HOLANDA, 2000, p. 167.

100. CASCUDO, 1984, p. 111.

101. CASCUDO, 1976, p. 87.

102. CASCUDO, 1976, p. 84, 87.

103. CASCUDO, 1976, p. 188.
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(1976), os mitos brasileiros vieram de trés fontes essenciais por
ordem de influéncia: da cultura portuguesa, da cultura indigena e
da cultura africana.

De Portugal, escreveu, as narrativas com personagens gigan-
tes e estranhas vieram mais especificamente da regido do Minho,
ja que a maioria dos conquistadores era dessa localidade, das
duas Beiras, menos da Estremadura que do Alentejo. Do Minho,
inicialmente veio a maior por¢do, mais poderosa e dominadora.
Segundo ele, para o norte, logo no século do descobrimento, os
minhotos dispunham das melhores terras, os engenhos mais
famosos e vasta escravaria vermelha e negra. Esse panorama
mostra que, quer nas vilas ou nas plantagdes, nas colheitas ou nos
engenhos de cana-de-agticar, como também nas cagadas aos indi-
genas, o contingente humano portugués, em suas mais diversas
fungdes, foi o responsavel pela maioria das narrativas com per-
sonagens gigantes e estranhos, se ndo em volume, mas em forca
modificadora, em a¢do continua. Segundo esse autor, nenhum
mito se imunizou do prodigioso contato e todos traziam vesti-
gios, decisivos ou acidentais, sempre vivos, do efeito portugués.
Para ele, Portugal era, geografica, histdrica e etnologicamente, um
resumo da Europa. As conquistas portuguesas na Asia e na Afri-
ca trouxeram-lhe mais personagens estranhas que especiarias.
Mas tudo era entregue a uma constante elaboragao popular que
desfigurava o material longinquo. Com o colono branco vieram
narrativas de quase toda a Europa, diversificadas e correntes na
cultura lusitana. Contando estérias, o portugués povoava as noites
da col6nia do além-mar com seus assombros, que tinham vindo
com ele nos galedes da esquadra que trouxe o Governador-Geral.
Eram Lobisomens, Mouras-tortas, animais espantosos, cavalos-
-marinhos, zelagdes que furavam a treva numa brusca chicotada
de fogo, lumes errantes, gigantes, andes, magicos, reis do mato,

33




das aguas e dos ares.'** Cascudo, entretanto, ndo apresentou qual-
quer evidéncia para suas afirmagdes, tornando-as, grosso modo,
insuficientes para se crer que as narrativas de origem europeia,
que se espalharam pelo Brasil, aqui chegaram pela memoria que
tinham delas especialmente os portugueses da regiao do Minho e
que ocupavam melhor posicdo social. O trabalho do americanista
Boxer!® confirmou a origem geografica dos mitos nordestinos
como vindos da regido do Minho, mas acrescentou as provincias
de Douro e Lisboa e as ilhas da Madeira e Ac¢ores. Além disso, e
diferente de Cascudo, atribuiu a divulgacdo da tradigao das nar-
rativas no Nordeste aos mais humildes.

Dispomos de bastantes referéncias avulsas para pro-
var que a maioria dos emigrantes para o Brasil vinha
das provincias de Entre Minho e Douro, ao norte de
Portugal, de Lisboa, e das ilhas atlanticas da Madeira
e dos Acgores e a maioria dominadora dos imigran-
tes vindos de Portugal era pobre e de baixa espécie,
embora constituida de robustos empreendedores
jovens celibatarios do Minho e Douro.'%¢

[sso permite afirmar com certa seguranca que a popula-
rizacdo - e a posterior folclorizacdo dessas narrativas - nao
ocorreu com as discussdes que se faziam sobre as noticias
dos sertdes, mas, apesar de sua origem nas memorias ja in-
cipientemente letradas da populacao europeia, teriam sido
transmitidas entre a populacdo local deste lado do Atlantico
especialmente pela oralidade e por pessoas mais humildes.
Nesse caso, elas passaram a ser reproduzidas com as devi-

104. CASCUDO, 1976, p. 31-2 e 162.
105. BOXER, 2000, p. 35 e 190-1.
106. BOXER, 2000, p. 35 e 190-1.
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das adaptacdes locais, a principio nos canaviais e daf para as
regides mais afastadas do litoral nordestino, em, mais tarde,
também para a regidao Norte do Brasil, sobretudo aquelas que
continham personagens gigantes e estranhas. Essa trajetoria,
na realidade, foi registrada por Cascudo quando ele afirmou que
os mitos do litoral eram de todo Nordeste, de todo o Brasil e a
principal fonte deles vinha de Portugal.’®” De fato, por volta do
final do século XVIII ja era possivel observar que personagens da
tradicdo narrativa lusitana como o lobisomem, a moura encan-
tada, as trés cidras de amor, a Maria Sabida, doce na morte, agra
navida, as andangas de Malazarte fura-vida, todo o acervo de es-
torias, bruxas, fadas, assombragdes, homem de sete dentaduras,
moleque da carapuca vermelha, hiras, alamoas, cabra-cabriola,
gigantes, principes, castelos, tesouro enterrado, sonho de aviso,
oracdo-forte, medo do escuro!® ja estavam implantadas ou in-
corporadas em larga escala na memoéria do homem nordestino e
davam seus primeiros passos rumo ao Norte do Brasil.

Dentre as personagens gigantes, quase todas antropoéfagas,
das narrativas portuguesas que dizem mais diretamente a tema-
tica deste livro, podem ser citados o Lobisomem, o Alicérnio e o
Olharapo, cujas caracteristicas individuais serao apresentadas a
seguir.

1.6.1. Lobisomem - personagem universalmente conheci-
da, ela tinha uma estatura acima da normal na classe vulpina,
com grandes orelhas que batiam no ritmo da carreira, ou-
vindo-se longe o assombrante rumor caracteristico e que,
enlouquecendo quem o encontrasse, matava quem podia com
uma s6 dentada formidavel'®.

107. CASCUDO, 1976, p. 17 e 27.
108. CASCUDO, 1984, p. 170.
109. VASCONCELOS, 1822; LOBISOMEM, PARAFITA, 1999, 2003, 2006; CASCUDO,
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1.6.2. Alicérnio - personagem gigante com um olho sé [ci-
clope], também descrita como um ser que tinha um sé corno
na frente; era, por conta disso, muito parecida com o Unicor-

i 110
nio.

1.6.3. Olharapo - personagem da raca dos gigantes - tinha
um grande olho na testa [ciclope], era parecido com o Ali-
cornio e sempre apresentado como um gigante antropdéfago,
violento e feroz.!!!

Essas trés personagens do folclore lusitano exerceram for-
te influéncia sobre as narrativas com personagens gigantes e
antropofagas no Nordeste e no Norte brasileiros, contribuin-
do decisivamente para a manutencao desse tipo de tradicao
narrativa; todavia, ndo ha como nao reconhecer, como se vera
mais adiante, que foram as caracteristicas do Olharapo as que
mais se disseminaram no Brasil e as que mais, ao que parece,
foram assimiladas pelas narrativas dos gigantes nordestinos
e do Norte. A respeito desse gigante cruel, Ramos*!? publicou
uma narrativa colhida em Tras-os-Montes, Nordeste de Por-
tugal, em que essa personagem monstruosa é a protagonista.
Segundo ele, o Olharapo [Oculu (olho) + raptu- (tirado)] tras-
montano mantinha grandes semelhang¢as ndo s6 com a histdria
do ciclope da Odisseia como também com as versodes europeias
pertencentes ao ciclo do Polifemo, do Ogro estipido, o que con-
firma a tradicdo ancestral dessa personagem.

Essa amostra parcial das narrativas que tratam de persona-

1976, p. 152-3.

110. VASCONCELOS, 1822; 2003; ALICORNIO, 2013; PARAFITA, 1999, 2003,
2006; CASCUDO, 1976, p. 152.

111. VASCONCELOS, 1822; PARAFITA, 1999, 2003, 2006, LOBISOMEM, 2013;
OLHARAPO, 2013; CASCUDO, 1976, p. 152.

112. RAMOS, 1997.
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gens gigantes e estranhas de Portugal era, na verdade, herdeira
de um caldeirdo de povos e culturas, com mitologias bastante
diversas entre si, que deixaram um fértil legado imaginario,
transmitido de geracdo em geracdo, no decorrer dos séculos,
tanto no campo literario como no da tradigdo oral.'’* Segun-
do Cascudo!*, calcular a antiguidade dos contos tradicionais
portugueses, é praticamente impossivel ja que a terra fora
revolvida por muitas racas, caldeada e fundida sem tipos que
se fixaram nas regides naturais. De fato, habitaram o que hoje
se conhece como Portugal, povos de origens diversas entre os
quais os celtas que ali chegaram por volta do ano mil a.C. De
todos, porém, talvez os que mais contribuiram para o acervo de
narrativas lusitanas foram os suevos, grupo de povos germa-
nos, parte dos quais migraram a Hispania durante as invasoes
barbaras, fundando um reino na antiga provincia da Galécia
(atual norte de Portugal e Galiza), que duraria entre os anos
409-585.1"°> Quando os mouros chegaram a Portugal no século
VII, os que ali moravam ja contavam com séculos de convivén-
cia, organiza¢do e uma religiao articuladora.

Ninguém, segundo Cascudo'’é, podia ter uma impressao do
que falava aos filhos e a companheira, o homem que riscou as
renas, 0s mamutes, as estrelas toscas e a cara do sol nas pedras
da gruta em que vivia.

Uma sintese dos tragos comuns entre os trés personagens
das narrativas lusitanas mostra que todos eram gigantes, dois
deles eram ciclopes (o Alicoérnio e o Olharapo) e dois antropo6-
fagos (o Lobisomem e o Olharapo).

Todavia, a antropofagia do Olharapo foi a Unica descrita

113. AMITOLOGIA PORTUGUESA, 2013.

114. CASCUDO, 1984, p. 166.

115. SUEVO0S, 2013; GIGANTES DA MITOLOGIA ALEMA, 2014.
116. CASCUDO, 1984, p. 166.
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com requintes de ferocidade e crueldade e também por causa
disso sdo essas narrativas que tém essa personagem como
protagonista, que chegardo e alcangardo com maior forga o
lado de ca do Atlantico.

1.7. A matriz indigena das personagens gigantes
e monstruosas brasileiras

Da segunda fonte mencionada por Cascudo''’, pode-
-se incluir, no complexo cadinho de reciprocas influéncias
afro-luso-amerindias que vdo se disseminar, sobretudo,
mas nao exclusivamente, no delta das narrativas do ci-
clo dos monstros do Nordeste e Norte brasileiros, tracos
fragmentarios de narrativas da tradicdo oral ancestral
indigena contidas, ora mais ora menos, nas seguintes per-
sonagens: Jurupari, Jurupari/Waxti/Bisiu’'®, Anhanga'’,
Curupira'?®, Curupira/Mutayus/Curiguerés/Curinqueans'®,
Curupira/Borar6/Molaro'??, Caapora/Caipora'*, Mboi-Tata!**
e Bicho-Preguica gigante e/ou Macaco-Preguica gigante das

117. CASCUDO, 1976, p. 31.

118. CASCUDO, 1976 e 1984; SILVA, 1977; STRADELELI, 2009; CARVALHO, 1979;
PEREIRA, 2001; BRITTO, 2007.

119. CASCUDO, 1976 e 1984; DENIS, 1980; ANCHIETA, 1933; DEL PRIORE, 2000;
BRITTO, 2007; HANS STADEN, 2013a; HANS STADEN, 2013b; THEVET, 1978;
CASCUDO, 1984; LERY, 2013.

120. CASCUDO, 1976; PEREIRA, 2001.

121. VASCONCELLOS, 1822, HOLANDA, 2000, p. 167; CASCUDO, 1984, p. 111;
CARVAJAL, ROJAS e ACUNA, 1945, p. 263; GONDIM, 2007, p. 126-7; CASCUDO,
1976, p. 87 e 188; DEL PRIORE, 2000, p. 90; CARVAJAL, 1941, FAWCET-
T,2013a, 2013b, 2013c.

122. SILVA, 1977.

123. CASCUDO, 1976; BEZERRA, 2011; MAGALHAES, 1975; PEREIRA, 2001; VIEI-
RA, 2009.

124. ANCHIETA, 1933; CASCUDO, 1984; MAGALHAES, 1975; RIBEIRO, 1928; BI-
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narrativas Karitiana de Rondonia.'?® De qualquer forma, como
se vera em 1.7.3 e em 1.7.4, é o Curupira, em todas as suas
versdes, as personagens indigenas que mais emprestardao
tracos aos gigantes da tradigdo de narrativas nordestinas e
amazdnicas.

1.7.1. Jurupari - A versdo narrativa mais divulgada pelos
registros escritos até o final o final do século XVII a respeito
do Jurupari, como visto em 1.4, era aquela dos missionarios
do século XVI e XVII, que refletia mentalidade europeia, ou
seja, essa personagem era um Ogro'?® da floresta amazonica,
bestial, cOmico, informe, amedrontador ou ente hediondo, se-
melhante aos Curinqueans do padre Vasconcellos (cf. 1.5) ou
aos Curiguerés do padre Acufia'?’, ou aos Homens-macaco de
gritos terriveis e com até 12 metros de altura de Percy Harri-
son Fawcett'?® a serem descritos em 1.10.1. Para os religiosos,
o Jurupari era um pesadelo, um deus barbaro, um depravado,
um sedutor, semelhante ao demonio do cristianismo.'?® A par-
tir da segunda metade do século XIX, porém, a personagem
Jurupari emergiu do siléncio e retomou seu status ancestral
e seu lugar dentro da tradicdo oral de ampla gama de grupos
étnicos amerindios (entre os quais os Tupi, os Aruaque/
Aruak, os Tukano) como deus maximo, deus-popular, o maior
da tradicdo socio-guerreira do Brasil colonia*®, ou o maior
legislador, um verdadeiro Moisés tapuio.!®! E, nessas confi-

125. VEGINI et al, 2013/2014.

126. Monstro imaginario com que se assustam criangas; bicho papao. - Cf. DICIO-
NARIO HOUAISS.

127. CARVAJAL, ROJAS e ACUNA, 1945, p- 263.

128. FAWCETT, 2013a, 2013b, 2013c.

129. CASCUDO, 1984, p. 124; CASCUDO, 1976, p. 51-77.

130. CASCUDO, 1984, p. 126; CASCUDO, 1976, p. 52.

131. STRADELELI, 2009, p. 38 e 256-337; CARVALHO, 1979, p. 336; PEREIRA,
2001, p. 44; BRITTO, 2007, p. 30-35.
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guragdes, seus tracos se confundiam com personagens de
narrativas de tradigdes semelhantes ao redor do mundo. Mas,
mesmo em pleno século XX, no Alto Rio Negro/AM, segundo
o padre Alcionilio Briizzi Alves da Silva'*?, o Jurupari, denomi-
nado pelos indigenas da familia linguistica Tukano de Waxti,
de Bisiu pelos indigenas Tariana, da familia linguistica Arua-
que/Aruak!33, ele permanecia simultaneamente como espirito
malévolo e inofensivo. Segundo esse padre, o Jurupari/Waxti
vivia no interior das matas, nos lugares mais sombrios e nas
barracas abandonadas, derrubando arvores altas e grossas
com grande rumor. Podia aparecer também nas malocas, sob
forma de homem preto, cabeludo, feio, coberto de cinza. To-
davia, como explicou em seu relato esse padre, a personagem
Waxti ndo era um individuo, mas uma classe inteira.'** De
fato, ele podia assumir o papel ou ser nomeado de Naka (o
Waxti da mata) quando essa personagem era de estatura alta
e feia, cabelos compridos, asas de borboleta no rosto e ino-
fensiva; de 0’'méro (o Wixti do alto) quando se assemelhava
a um macaco de bracos de muitos metros de comprimento,
que vivia sobre as arvores, era desprovido de fala (agldssico
como os de Mandeville na Idade Média apresentados em 1.2
ou como os Homens-Macaco de Fawcett no rio Purus/AC a se-
rem descritos 1.10.1), fazia rumor como o de uma pedra que
caia, devorava homens inteiros com o osso e tudo e deixava-se
cair das arvores fazendo sair demonios de sua barriga. Esse trago
canibal do Jurupari/Waxti/O'méro colocava essa personagem
entre as raras criaturas antropofagas da tradi¢do indigena, mas
entre as incontaveis da tradicao milenar.

O relato do padre Silva acerca dos tragos e das manifestacoes

132. SILVA, 1977, p. 292-7.
133. SILVA, 1977, p. 294.
134. SILVA, 1977, p. 294.
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da classe do Jurupari do Alto Rio Negro/AM sao testemunhos
expressivos da vitalidade dessa personagem amazonica, bem
como de suas transformagdes regionais ou mesmo locais em
meados do século XX, como atesta o que ele escreveu a seguir.

Em 1945 na estrada de Urubucuara a Ipanuré, algu-
mas mulheres ocupadas em transportar os volumes
de carga da Missdo, ouviram grande rumor de galhos
que se quebravam e viram pelas costas um vulto como
um grande macaco, de seus dois metros caminhando
erecto. Apavoradas, correm para junto do Salesiano,
Sr. Manoel Crescini, que dirigia esse transporte. Ao
chegar ao local do rumor, verificou o Missionario
grandes pegadas na areia da estrada semelhantes as
de um elefante, de um animal que havia atravessado a
estrada e, ao penetrar na mata foi rompendo a galha-
ria, e assim abrindo uma passagem de um metro ou
mais de largura. Rumor forte e assustador, como de
algum animal quebrando galhos foi ouvido também
pelo Bispo Missiondrio Dom José Domitrovitsch em
Barcelos. Um cagador de Barcelos (Rio Negro) narrou,
apavorado, a Dom José ter ouvido urros assustadores
na mata, a uns vinte quilémetros de Barcelos e haver
visto pegadas na areia medindo cousa de meio metro.
0 Bispo quis verificar o asserto e pode ver essas des-
comunais pegadas, semelhantes a pisadas humanas.
Este mesmo prelado viu na mata dos arredores de
Pari-cachoeira (rio Tiquié) um enorme macaco. To-
mando por algum indio, num primeiro momento nao
quis alveja-lo com um tiro e o animal logo fugiu.'*®

Detalhe singular embutido nessa narrativa dava conta

135. SILVA, 1977, p. 297.
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de que o Jurupari/Waxti/O'méro tinha habitos noturnos e
diurnos para se manifestar, e o fazia tanto na mata como nos
arredores do colégio da missao salesiana no municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira/AM, como pode ser inferido de algumas
linhas da narrativa acima e reescritas a seguir: algumas mu-
lheres ocupadas em transportar os volumes de carga da Missdo,
ouviram grande rumor de galhos que se quebravam e viram
pelas costas um vulto como um grande macaco, de seus dois
metros caminhando erecto'.

Ninguém, obviamente, transporta volumes de carga duran-
te a noite no meio de mata fechada, muito menos no Noroeste
amazonico dos anos 40 do século passado. Em relacdo as ma-
nifesta¢des diurnas, porém, talvez ainda mais elucidativa seja
a parte do relato em que o padre salesiano fala da existéncia
de espiritos na regiao:

Se uma crianca (mais frequentemente as meninas;
note-se que sao as mulheres que mais vezes dizem
té-lo visto) grita a noite no dormitério «Waxti»,
enchem-se todas de panico, cobrem o rosto ou o
viram para o outro lado. Mas também em pleno dia
afirmam ter visto Waxti! Fato semelhante passou-se
em lauareté em pleno dia, e uma menina atira-se do
andar superior do edificio da Missao.'*’

Outras culturas pelo mundo também tinham e tém perso-
nagens com tracos similares aos do Jurupari malévolo entre
as quais a siberiana, a chinesa, a norte-americana, a canaden-
se etc.!%®

136. SILVA, 1977, p. 297.

137. SILVA, 1977, p. 293.

138. CASCUDO, 1976, p. 33, 84-91, 189, 190; CASCUDO, 1984, p. 112; BEZERRA,
2011, p. 94; PEREIRA, 2001, p. 40-3; SILVA, 1977, p. 293; BRITTO, 2007, p. 30-5.
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1.7.2. Anhanga - Em relacdo a essa personagem da tradi-
cdo amerindia, do litoral brasileiro a regido amazonica, tanto
os missionarios quanto os indigenas pareciam concordar que
ele ndo tinha forma positiva; para os primeiros, ele tinha a
natureza do diabo e, segundo Thévet!*?, como se viu em 1.4,
podia se manifestar durante o dia e a noite; para os indigenas
ele era fantasma e assombracdo.'*® Entretanto, sacudir de
desespero os viventes com seus olhos coruscantes, alma sem
repouso, espirito errante, significando diabruras, maleficio,
feiticaria ndo era uma exclusividade do Anhanga das narrati-
vas dos indigenas brasileiros, mas uma personagem universal
ja que praticamente todas as culturas ao redor do mundo
também tinham e tém assombragdes semelhantes para inter-
pretar os espiritos de seus mortos.

1.7.3. Curupira - Personagem de Pernambuco, Alagoas,
Maranhdo, Mato Grosso e da Amazonia, era apresentada
pelas narrativas orais tradicionais amerindias e pelos descri-
tores do periodo colonial, como tendo cabeleira rubra, olhos
verdes, um unico olho [ciclope], um Gnico pé [monépode/ci6-
pode] ou bipede, pé(s) as avessas [opistopode], semelhantes,
portanto, aos Mutayus ou Matuicés do padre Vasconcellos ja
descritos em 1.5 ou como os do padre Acufia'*! a serem des-
critos em 1.10.1. Também se apresentava como tendo pé(s)
tornado(s) casco [hipépode], protetor da floresta, benéfico ou
maléfico, cabecga pelada, corpo peludo e nu, barulhento (batia
em arvores e dava pancadas nos malfeitores da floresta),
caboclo grande e cinzento, gigante assombroso, como tam-
bém eram os Curinqueans do padre Vasconcellos (como visto

139. THEVET, 1978, p. 115.
140. CASCUDO, 1976, 77-83, 190; CASCUDO, 1984, p. 122-3; PEREIRA, 2001, p. 59.
141. CARVAJAL; ROJAS; ACUNA, 1945.
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em 1.5) ou os Curiguerés do padre Acuna'*?, ou os Homens-
-macaco de gritos terriveis e com até 12 metros de altura de
Percy Harrison Fawcett!*? (como serdo descritos em 1.10.1),
ou como um gigante matador, de forca prodigiosa, ou ainda
como tendo corpo de menino.'** No Alto Rio Negro/AM, em
meados do século XX, essa personagem era chamada pelos
indigenas Tukano de Boraré ou Molaro e podia se manifestar,
ora como um grande e disforme macaco de seus dois metros,
ora como um homem de cabelos caidos sobre os ombros com
uma flor vermelha na boca, ou ainda na forma de uma mu-
lher ou menino. Segundo essas narrativas, essa personagem
morava no centro da mata, nas serras e nas cabeceiras dos
igarapés, mas nunca nos lugares abertos, caminhava ereto
emitindo gritos estranhos e dando grandes estalos ou panca-
das nas arvores, especialmente nas sapupemas. Ela atacava
os incautos, que se aventurassem na floresta, envenenando-
-0s com sua urina para depois chupar-lhes os miolos. Mas
também comia ong¢a e animais e sugava o sangue dos homens,
detalhes narrativos que a colocava também, ao lado do Juru-
pari das narrativas desse mesmo grupo étnico Tukano, como
mais uma das poucas personagem antropéfaga da tradicao
indigena'* e antropé6fago-hematofaga da tradigdo narrativa
milenar e universal. Para alguns desses indigenas, o Curupira
poderia aparecer também como um homem branco vestido,
grande, com a testa vermelha, sem fazer mal a ninguém. Como
o padre salesiano ndo deixou explicito a classe ou o nome do
grande macaco que foi visto pelas mulheres, nem que tipo de
enorme macaco produziu rumor forte e assustador ouvido

142. CARVAJAL, ROJAS, ACUNA, 1945; GONDIM, 2007.

143. FAWCETT, 2013a, 2013b, 2013c.
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pelo cacador e pelo bispo na regidao do Alto Rio Negro, mas
afirmou que a fauna amazonense possui exemplares estranhos,
alguns jd conhecidos dos cientistas e dos caboclos, outros ainda
desconhecidos e sé vistos pelos indigenas**®, é possivel inferir
que essa personagem também fosse o Curupira/Boraré e,
portanto, teria ela também habitos diurnos de caminhar e
se manifestar na mata como o Jurupari/Waxti/O'moro. De
fato, segundo depoimento colhido pelo padre, a informante
Dorotéia Brito afirmou que na roga, de dia, ouvem-se palavras;
é Borard que estd falando, embora ndo se veja.'*’ Outras cul-
turas pelo mundo também tinham personagens com tragos
similares aos do Curupira entre as quais a siberiana, a chinesa,
a norte-americana, a canadense etc.'*®, mas nessas culturas,
ao que parece, essas personagens ndo tinham o habito de se
manifestar durante o dia.

1.7.4.Caapora/Caipora-Deacordo comatradi¢doancestral
indigena, essa personagem era semelhante a um homem gigan-
tesco, coberto de pelos negros por todo o corpo e cara, morador
das matas, explicacdo para os rumores da selva virgem, dono,
guia e protetor da caga, castigo do matador; orgulhoso de poder,
inacessivel ao pedido humano, com pés direitos, ora unipede
[cibpode] ora bipede, ou as avessas [opistopode], com casco
arredondado ou pé de garrafa [hip6pode], tendo um casal de
olhos [bindculo] e doutra feita um sé [ciclope ou arimaspio].1*
No Nordeste, chamava-se Caipora, mas na regido do Cariri era
mais conhecida como Caboclinha.’® As narrativas do Cariri,
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148. CASCUDO, 1976, p. 33, 84-91, 189, 190; CASCUDO, 1984, p. 112; BEZERRA,
2011, p. 94; PEREIRA, 2001, p. 40-3.

149. CASCUDO, 1976, p. 6, 33,91-99, 188, 190, 197.

150. BEZERRA, 2011, p. 34.

45




porém, ndo apresentavam essa personagem como uma criatu-
ra gigante, mas pequena e forte, coberta de pelos, de cabeleira
acoitante, dona da caca, doida por fumo e aguardente, por ve-
zes confundida com o Saci-Pereré de Lobato.’>! A personagem
Caapora/Caipora, com tragos, por vezes, muito semelhantes
aos do Curupira, também ultrapassou as fronteiras do Brasil e
surgiu, com algumas variagoes, nos paises vizinhos.!*

1.7.5. Mboi-Tata - Outra figura indigena que também em-
prestou alguns de seus tracos para as personagens disformes
e gigantes do Nordeste e do Norte brasileiros foi o Mboi-Tata
ou Boitata. Personagem da tradi¢do amerindia de todo o Brasil,
foi por primeiro descrita por Anchieta em 1560, que a chamou
de baetatd, coisa de fogo, todo de fogo, facho cintilante que cor-
ria.!>® Para Magalhdes'*, o Mboi-Tata as vezes se transformava
em grosso madeiro em brasa e fazia morrer por combustdo
aquele que incendiasse inutilmente os campos. Ribeiro'*® cita
Crispim Mira, autor de “Terra Catarinense” para dizer que o
Mboi-Tata era grande como um touro, com patas [hipépode] e
um olho enorme no meio da testa, como um ciclope. Bilac'*®
afirmou que um viajante, quando encontrasse o Mboi-Tat3, de-
veria ficar parado, imdvel e de olhos fechados, sem respirar, e
entdo o fogo-fatuo desapareceria. Mas se fosse perseguido, ele
fugiria intangivel. Se, ao contrario, o homem fugisse, ele perse-
guiria, atormentaria, deixando-o desorientado, enlouquecido, e
finalmente o mataria. Como o Jurupari e o Anhanga, o Mboi-Ta-
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ta, enquanto fogo-fatuo, também fazia parte de outras culturas
como observou o préprio Cascudo ao afirmar que praticamen-
te todos os povos conheciam narrativas para justificar a corrida
noturna e coruscante de alguma personagem.'>’

1.7.6. Bicho-Preguica e/ou Macaco-Preguica gigantes
- Da mesma forma que no Alto Rio Negro/AM, também em Ron-
donia, no extremo Sul da regido Norte (em Porto Velho e regido
Oeste do Estado), havia narrativas tradicionais que ainda hoje,
parcialmente conservadas, falavam e falam de uma criatura
disforme, estranha, espantosa e aterradora, um Bicho-Preguica
gigante, ou um Macacdo-Preguigdo, que habitava (e ainda ha-
bita) as matas do povo Karitiana. Presentemente, esse grupo
étnico vive em sua TI (terra indigena) demarcada e localizada a
95 km ao sudoeste de Porto Velho e fala uma lingua do tronco
Tupi da Ronddnia Oriental, da familia Arikem.!*® Devidamente
autorizados pelo Presidente da Associacdo do Povo Karitiana,
Sr. Antenor Karitiana, e acompanhados por Daniela Karitiana,
indigena da mesma etnia, em mar¢o de 2013 os dois primei-
ros autores deste livro se dirigiram para a “Aldeia Central”
desse povo. Depois de serem apresentados ao cacique Luiz
Francisco Karitiana e também dele receberem anuéncia para
pernoitar e coletar dados narrativos, os pesquisadores de-
ram prosseguimento ao projeto de doutorado “Narrativas do
cotidiano do linguajar rondoniense”/UNIR/USP do primeiro
autor, conforme ja referido na introducao deste livro. Na
ocasido, foram selecionados trés voluntarios indigenas, o Sr.
Moacir Karitiana, de 29 anos, rotulado como informante (a),
o Sr. Paulo Karitiana, de 32 anos, como informante (b) e o Sr.

157. ANCHIETA, 1933, p. 128; MAGALHAES, 1975, p. 87; CASCUDO, 1976, p. 33,
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Epitacio Karitiana, de 58 anos, como informante (c) aos quais
foilido o TCLE®™ e colhidas as suas respectivas assinaturas. O
relato de cada um, gravado e transcrito, e aprovado por eles,
foi consequéncia da seguinte pergunta disparadora: - Conte-
-nos uma cagada em que vocé tenha passado grande medo.
Dessa pergunta, resultou estas trés dramaticas narrativas de
experiéncia pessoal’¢’:

Bicho Preguica gigante

Narrador: MOACIR KARITIANA - 29 anos.
INFORMANTE (a)
Local: Aldeia Central do povo Karitiana - 2013.

Faz tempo, vinte anos atras, eu fui cagar no mato, fui ca-
car de dia, fui cedo la. Fui, fui, fui, no mato, la no barreiro. Ai
desci a serra, fui 14 na serra. Entao escureceu um bocado e
eu ouvi um ruido. Porco - falei - queixaaaada - falei. Fui la
devagarzinho, devagar, devagarzinho. O bicho ficou quieto. -
Quem é? Nao faz barulho, nao? - falei pra mim mesmo. Daqui
a pouquinho ...

- phéi, phéi, phéi, tchadatchdadtchada...
Rapaz, é gado - falei.

- phéi, phéi, phé...

E gado - falei. A ele fez de novo ...

— trrrrrrrrrrrrrrr...

159. Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.
160. Labov, 1997.
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Ele conversava, competia comigo assim. Dali a pouco, eu
rodeei e resolvi esperar noutro lugar, rodeei, rodeei, rodeei ...

Rodeei, mas sempre esperando o bicho. Dali a pouco, sem
fazer barulho, ele vem, ndo é queixaaaaada nao, é tamandua
- eu falei - vou matar esse tamandua, pensei. E ele vem, mas
isso dai ndo é tamandua ndo, é bicho preguica gigante, é Ca-
pinguari, o nome do bicho, ele é feio, anda igual o tamandu3,

esse bicho grita feio 6h ...

- Whééééééé,whéééééée,whééééééé,whéééééée... tchd,tchd,t
chd,tchd,tcha..., pd, pd, pd...

Ai ele arranhou a areia.

- tchiittchittchiit...

Levantou, levantou, ficou de pé. Quem é? - eu falei que
bicho é esse? - falei. E bicho valente! Fiquei arrepiado, fiquei
com medo, arrepiado. O que vou fazer agora? - falei. Fiquei
escondido, mas vi ele ficar de pé, quieto. Af ele veio ...

- tchd, tchd, tchd...

Ele vem, ele vem. ]J& ele morre - falei - vou atirar. Atirei,
atirei bem na pata, aqui.

- phauuuuummm...

Morreu, esta morto - pensei. Ndo morreu ndo, ndo morre
ndo. Corri, mas ele levantou de novo e foi atras de mim, correu
atrds de mim, correu, correu, correu, eu arrodiei, correndo,
ele correu atras de mim mesmo atirado. Coloquei de novo no
chdo o cartucho, o chumbeiro, e atirei nele de novo.

- phauuuuuuuuummm

Bem nos olho, uffff. Levantou de novo, ndo morreu de novo.
Al eu corri...
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- krrrrr...

Quase morri 6h! Entrei na mata cerrada e o bicho entrou
também e foi quebrando arvores.

- tchiit, tchiit...

Levou dois tiros e assim mesmo foi quebrando arvores no
mato cerrado. Agora estou na serra onde tem arvores grandes.
Subi no pau de uma arvore grande, subi la e 1a de cima atirei
de novo bem nos olhos dele.

- phauuuuuuummm...

- Agora morreu - pensei - agora esta morto, vou descer.
Quando coloquei o pé no chao, o bicho levantou de novo.

- pchiit ...

- Escapou de mim - pensei. Ai pulei assustado e atirei de novo.
- phauuuuuuummm...

0 bicho veio pra c3, veio pra ca.

- bufff...

Eu me rolei 14 no chao, me rolei no chdo porque eu cai. O
bicho caiu pra c4, eu cai pra la.

- puft...

Ele correu de novo.

- krrrr...

Al encontrei agua e parei.

- phauuuuuuummm...

0 bicho parou também e eu atirei.

- phauuuuuuummm...

O bicho caiu no chao, perto de um igarapé, caiu 1a embaixo.

- tchdddad...

Sobre o igarapé tinha arvore caida, arvore de pau, cruzei.
Mas o bicho estava assim 6h:
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- pd, pd, pd, pd...

O bicho estava embaixo da agua, nao conseguia levantar
mais, nao, pensei.

- pd, pd, pd, pd,tchd, tchd, tcha,

Nao conseguia mais levantar, atirei de novo.

- phauuuuuuummm...

- baffff

Caiu no chao, mas esse bicho ndo morre, ndo. Eu tinha cer-
teza de que estava morto porque foram quatro tiros. Af corri,
eu nao esperei nao, corri, corri, corri, e cheguei na estrada,
corri pra ca de novo, pra aldeia. Corri, mas voltei de novo, e
pude escutar o soar do bicho de novo.

- Whééééééé,whéééééée,whééééééé,whéééééée...

Corri de novo.

— trrrrrrr...

Entdo ele ndo me encontrou mais ndo, mas minha cal¢a
comprida ficou toda rasgada, rasgou tudo. Ndo era tamandua
nada, era uma preguica gigante, acho que é uma preguica gi-
gante mesmo, a pele é toda lisa assim, tudo liso.

Bicho-Preguica gigante

Narrador: Paulo Karitiana (32 anos).
INFORMANTE (b)
Local: Aldeia Central do povo Karitiana - 2013.

Eu fui 14, na aldeia, no rio Candeias, a aldeia pequena, acho
que em 2009, parece, que foi em 2009 que eu fui 14. Quando
avistei meu tio, ele me falou:
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- Vamos esperar no chi?

O chi do mato é uma fruta, que a paca come. Entdo a gente
foi esperar perto dessa fruta.

- Fica esperando a noite - falou meu tio.

Af eu fui 14 ainda de dia, fiz um jirauzinho. A gente faz um
jirau pra esperar a caga no mato. Quando estava entardecen-
do, cinco horas, a gente voltou de novo pra esperar a caga, eu
perto da fruta chi e meu tio noutro lugar, perto de outra fruta.
Entdo a gente se separou um do outro. Quando cheguei vi que
algum bicho havia comido frutas; entdo subi 14 em cima no
jirau e fiquei esperando, esperando, esperando. Ja eram quase
dez horas (22h) e nada de caga, nem tatu, nem paca. Entao eu
me perguntei: - Que bicho, afinal, comeu as frutas? As dez e
meia, escutei um barulho, parecia batida de dentes. Pensei que
fosse 0o macaco da noite porque tem macaco de noite também.

- taaaa, taaaa.

Era uma batida de dente de um bicho assim:
- tatatata.

- Que é isso? - falei. Ai eu ouvi mais barulho:
- taaaataaaa.

Parecia abrindo a boca e barulhando assim:
- tchdtchdtchd.

- E anta, acho que é anta - eu falei. Troquei meu cartucho
de bala porque pensei que fosse anta e coloquei o cartucho
na espingarda. Estava me preparando, peguei a lanterna tam-
bém. Nao pensei que fosse bicho né. Ai ele veio:

- paaaa.
Estava batendo os dentes dele:
— thdthothotho.

- Que é isso - falei. - Que que é isso? Acho que é bicho - eu
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falei. Rapaz, eu estava ouvindo e ele veio, eu estava ouvindo o
barulho dele:

— hrdhrdrhdrha.

- Que sera que é, é bicho? - eu falei. Eu ainda estava aguen-
tando, mas com muito medo, mas estava aguentando. Acho que é
bicho, a anta nao faz desse jeito nao - eu falei. Rapaz, eu continua-
va esperando quando ouvi novamente o bicho bater os dentes:

- thdthdthdtha.

Rapaz, eu estava cada vez mais com medo porque agora
o barulho era de um bicho comendo o carogo das frutas bem
assim:

- thdthdthdthothotho.

Rapaz, ndo é anta ndo. E o bicho barulhando:

- thdthdthd... hrdhrdrhdrha.

Ainda n3o havia focado a lanterna, ainda nio, estava ainda
no escuro mesmo. E eu estava sentado no jirau quando ele
veio ainda mais perto.

- thdaa.

Esperei... chegou. Ai foquei assim a lanterna, iluminei e vi o
bicho. Ele era preto também, preto. Quando foquei a lanterna,
ele bateu os dentes assim bem alto:

- théthéthétho.

Rapaz, eu peguei minha lanterna de uma vez, apontei,
foquei e vi que era um bicho mesmo. Ah - eu falei - o que
fazer agora? Eu estava la em cima no jirau. O que fazer agora?
Rapaz, eu ainda estava esperando quando ele bateu de novo
com os dentes dele:

— thothothothd... hrdhrdrhdrha.

Rapaz, eu cai de medo de uma vez la de cima, 14 de cima
mesmo e phufff no chdo. Af peguei minha lanterna, deixei mi-
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nha sacola 13, mas levei minha espingarda e minha lanterna.
Como caminho é pequeno, fui focando, focando, focando e
mesmo assim quase me perdi no mato. Rapaz, corri, corri, cor-
ri e pra minha sorte o bicho nao veio atras de mim, ndo. Rapaz,
eu corria, corria, corria. Ah, eu vou 14 com o meu tio - eu falei.
Assim que cheguei onde estava meu tio, ele me perguntou:

- Vocé matou uma anta.

- Matei nada - disse pra meu tio.

- Que é isso, que é isso? - ele falou.

- Eu vi bicho 1a - falei.

- E onga - ele falou.

- Bicho mesmo, bicho preto - eu falei.

Al ele desceu de uma vez, de susto, tirou a rede do jirau,
pegou a bolsa dele e me perguntou:

- Como ele fez?

- Eu vi o0 bicho barulhando, barulhando.

- E mesmo, é? - espantou-se meu tio.

Em seguida, meu tio foi pegar a buissola dele.

- Minha bussola esta aqui - pensou.

Mas ndo achou nada, ndo, porque esqueceu em casa.

- E agora? - indagou meu tio. - A gente ndo vai pra la mais
nao, o bicho esta 1a. Vamos seguir o rio... é pra ca. O bicho esta
14, esta esperando a gente.

Ai eu contei pra ele que era bicho mesmo.

- Amanha a gente vai ver o rastro dele - falou meu tio.
- Agora, se nos encontrarmos o bicho, a gente vai morrer por-
que ndo sabemos correr a noite.

Foi assim que, morrendo de medo, a gente voltou para a al-
deia passando perto do meu jirau, mas o bicho ndo estava l1a mais,
ndo. E assim a gente chegou a aldeia. Quando amanheceu o dia, a
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gente foi 1a de novo, mas s6 vimos o rastro do bicho. O pé dele é

ca, ele é diferente do Pinguari, bicho preguica é outra coisa,
o pé dele é grande, com as unhas dele arrancou raizes das
arvores. O que eu vi tem pelo aqui, que nem o macaco preto
pelo dele, grande assim, nao deu pra ver a cara dele porque os
pelos compridos tapavam, a boca também é grande, mas tam-

vi era grande, tinha dois metros, dois metros tinha o bicho.

Macaco Preguica gigante

Narrador: EPITACIO KARITIANA (58 anos).
INFORMANTE (c)

Intérprete: Alberto Karitiana (26 anos)

Local: Aldeia Central do povo Karitiana, marco de 2013

Entdo eu vou falar. Eu fui cagar no mato e encontrei o bicho.
Eu estou andando no mato, eu estou num igarapé assim, an-
dando assim, até chegar perto da roca onde encontrei o bicho
14. Esta bonito no mato. A sentei e comecei a arremedar o canto
da tona [azulona], que é igual a uma galinha assim, no mato:

- réuuuum, roummm.

Fiquei sentado assim, em cima de uma arvore caida, senta-
do assim. Aif escutei como é a zoada do bicho:
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- whéeeeeeeeeeeeeee, whéeeeeeeeeee, whéeeeeeeeeee, rhd,
rhd, rhd, rhd, rhd, péi, péi, péi.

Imaginando que fosse uma queixada, fui no rumo dela,
peguei minha espingarda, meti cartucho novo e falei comigo
mesmo: - Vou matar essa queixada!

- rhad, rhd, péi, péi, péi.

Era o barulho do bicho, acho que ele estava batendo os

dentes. O barulho dele é assim, bem tipo o de queixada. E o
bicho roncava:

- rhd, rhd, tha, thd, thqd, tha.
Entdo fui olhar, fui no rumo dele, fui olhar, escutando as-
sim, mas agora ja nao ouvi mais o bicho bater os dentes, fazer

zoada, mais nada. Sera que ndo é queixada mais nao? - falei
comigo mesmo.

- rha, rha, thd, thq, thd, thd.

Vou olhar. Fui no rumo dele assim, escutando assim, mas
o bicho nao fazia mais zoada, mais nada. Nao é queixada nao,
sera? Sera que nao é onga, ndo? - eu falei por primeiro. Onca
é outro bicho, onca pintada, on¢ca mesmo, é braaaaba! Foi che-
perto, ele mesmo me seguiu. Eu ndo vi primeiro nao, e voltei.
Nao é queixada ndo, é onga, vou voltar. Volteeeei no mesmo
lugar, na mesma arvore e fiquei ali mesmo arremedando:

- roduuuum, roummm.
Foi quando eu percebi que tinha beija-flor, tinha mensa-
gem. Para nds, a presenca desse passarinho é sinal de que

tem alguma coisa por perto de nés, alguma coisa estranha e
perigosa. Af eu escutei:

- kikikikikiki kikikikikiki.

Rapaz, assim, beliscando aqui no meu peito. Tem onca
aqui? Tenho medo de onga, ndo - pensei. — Ah, eu vou ja em-
bora. Depois o canto dele veio fino de novo:
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- kikikikikiki kikikikikiki.

Bem aqui no meu peito. Rapaz! - eu disse. Voltei, entrei
na mata mesmo. Andei, andei, andei, mesmo longe, um pou-
quinho assim. Mas parecia que tinha alguma coisa porque o
beija-flor estava puxando assim em mim, bicando em mim,
pra eu olhar pra tras. Se o beija-flor ndo tivesse avisado, eu
ndo teria visto ndo, e o bicho me mataria mesmo. Pra nos,
quando a gente esta no mato, o beija-flor avisa se tem perigo,
se tem alguma coisa m4, assim perigosa, se tem animal na
nossa frente, por onde a gente vai passar. Ai olhei assim atras
e vi o bicho abragando um cipozao, abracando arvores.

- thaaaa.

O bicho é grande, abrindo os bracos assim, ele é grandao.
Vi que ele estava andando atrds de mim, tem um bracao, o
bragdo dele é desse tamanho assim [apontando para uma ar-
vore enorme, que estava em frente]. Eu posso falar, ndo éeee
como é Mapinguari ndo, como se diz em portugués, é Macaco

tem pouquinho pelo, no rosto nao tem também, os olhos sao
iguais, ndo é azul ndo, igual a cabega do macaco preguicdo, da

manhao, assim 6h, bracao. Ai olhei assim e pensei: - Ele vem
em cima de mim. Eieieiei bicho! - gritei. Apontei a arma e ele
veio pra cima mesmo. Eieieiei, para ai bicho! E ele veio pra
cima de mim mesmo e gritando, olhando assim, ele veio pra
cima de mim, mas eu nao tenho medo ndo, a onga para, mas
ele ndo para nao, veio pra cima de mim, veio mesmo, veio pra
me pegar mesmo. Af ele levantou, saiu pra cima de mim. Eu
pulei logo enquanto ouvia o berro dele:

- WWWWWWWweEEééééehuuuuuu, wWwwwwwwéééééééhuuuuuu.
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Ele ronca grande, ronca alto, o meu ronco nao é grande nao,
o ronco das pessoas nao é maior nao, o dele é muito mais alto.
Agora do bicho, ele ronca alto, e com os dentes ele faz assim:

- phakhdkhdakhdkhdkhdkhdkha.

Rapaz, eu peguei a minha arma e pensei que podia ficar
falando com ele. Bicho, estou aqui, e ndo sei o qué... Pulei de
novo, pulei pra c3, af ele pulou de novo, pulei pra 13, isso faz
tempo, eu era rapaz novo, hoje eu tenho idade, acho que nao
aguentaria ficar pulando assim, agora tenho idade. Ele correu
atras de mim, corri, corri, pulando assim, e ele também pu-
lando assim, eu também pulando assim. Af ele levantou, ficou
de pé olhando pra mim. Entao eu peguei minha espingarda e
atirei assim:

- phdddduuuuuuummmmmm.

Mas a muni¢do nao entra ndo, ndao tem pelo aqui assim,
ndo entra ndo, tem pedra, na cara também, na cara também
ndo entra, tem pedra também, é igual pedra aqui, braco tem
também, ndo tem pelo ndo, no peito também nao tem pelo,
nunca conheci esse bicho, nunca conheci, € Macaco Preguica
Gigante, ndo é outro ndo. Até os americanos, a América, mos-
traram oooo retrato dele, mas é outro, ndo é macaco preguica
nao, é diferente, aquele bicho é Mapinguari, aquele bicho. Eu
atirei primeiro, na cara:

- phdaaaaaa.
Ele ficou piscando assim.
- tchddd... phdaaaaaa.

A municdo s6 beliscou a cara dele, ndo entrou ndo. Nao deu
tempo pra atirar mais nao porque ele pulou, eu pulei, ele pu-
lando, eu pulando. Ai meu cartucho caiu todinho no chao, fiquei
sem meu cartucho nao, nao acabou nao, caiu, ficou tudo espa-
lhado no chao. Ai, sem mais cartucho pra atirar, deixei minha
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arma também, nao levei ndo. Eu vou embora, eu vou perder ela
aqui, mas eu vou pra mata mesmo - fiquei pensando. Sai fora
correndo, mas o bicho ndo corria muito nao, era devagar, nao
corria muito o bicho ndo, se ele corresse muito, ia me pegar.
E enquanto eu estava correndo, vi uma arvore caida e me es-
condi dentro dela. O bicho me procurando parecia um trator,
uma maquina assim, quebrava tudo. Nao vou me esconder nao
- dizia meu coragao no pensamento - mais nada nao. E o bicho
me procurando e eu pensando: - Esse bicho estd querendo
me pegar mesmo, nisso ele é rapido e é por isso que ele fica
me procurando. Esse bicho, com esse bragdo, vai me matar... A
unha dele é assim, s6 que eu ndo vi direito a unha dele nao,
tem trés unhas, uma mais pequena assim, bracao dele desse
tamanho [apontando novamente para uma enorme arvore em
frente]. Af eu corri, companheiro, e veio uma escuridao junto
com um grande vento. Com isso, o bicho ndo conseguiu mais
cheirar e meu cheiro, que desviou dele. Foi o vento, o temporal,
temporal forte, que desviou o meu cheiro porque o cheiro da
gente também vai embora. Af ele gritou:

— whéeeeeeeeeeeeeeee, whéeeeeeeeeeee, whéeeeeeeeeeeeeeee,
whéeeeeeeeeeeeee.

Entdo eu corri mais ainda e cai num igarapé fundo, caf la.
Se o bicho estivesse atras de mim eu tinha morrido ali mesmo,
corri, ndo vi o igarapé fundo nao, e cai:

- paaaaauuuuummmimmn...

Vou morrer 14 no fundo - pensei - vou ficar morando ali
pra sempre. Cai la no fundo e me levantei... olhei assim e nada
mais. Acho que o bicho me deixou - pensei. Sai na chuva mes-
mo, ela que fez o bicho me deixar porque quando chegou a
chuva ele se perdeu de mim. Meu cheiro nao tem mais nao,
pra ele nao tem mais nao, e ele me deixou. Af eu corri de novo,
corri, corri, corri. E de 14 do meio da capoeira ainda ouvi o
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grito do bicho de novo:

- whéeeeeeeeeeeeeeee, whéeeeeeeeeeee, wWhéeeeeeeeeeeeeeee,
whéeeeeeeeeeee ...

Me espantei de novo, agora ja mais aliviado kkkkkkkkkkkk.

Eééé, é isso mesmo, ai cheguei na aldeia mesmo e adoeci, pe-
guei malaria. O bicho tinha cabe¢a redonda, como da preguica,

De inicio pode-se observar que dois informantes, os mais
novos (a e b), nomearam a personagem monstruosa da narra-
tiva como Bicho-Preguica gigante, chamada por (a) também
como Capinguari, enquanto o mais velho (c) se referiu a ela
como Macaco-Preguiga gigante. Confrontando as trés narrati-
vas, foram apurados os seguintes tragos gerais: a cagada teve
inicio durante o dia, mas o Bicho-Preguica gigante foi avistado
no entardecer e a noite enquanto o Macaco-Preguica gigan-
te, somente durante o dia; esse bicho ou macacdo andava na
mata, meio devagar, era muito feio, grandao e amedrontador,
tinha um enorme brago, com o qual circundava cipozao e
arvores, a cabeca era igual a de um macacdo preguicdo, cabeca
grande, tamanho da lua, era binocular, tinha dois pés grandes
e feios, tinha unhas, pele lisa, pelo por todo o corpo e cara, ou
sem pelo na cabeca, no rosto e no peito, e/ou tinha pedra pelo
corpo inteiro, era invulneravel a bala e valente, arrebentava
cip9, fazia zoada na mata batendo os dentdes, quebrava tudo,
parecia um trator, parecia uma maquina, quebrava arvores,
gritava feio, berrava, roncava grande, roncava alto, ficava de/
em pé e perseguia os cacadores, que tinham que fugir para
ndo morrer. Desse levantamento, observou-se que as trés nar-
rativas da tradicao Karitiana apresentavam personagens com
0s seguintes tracos comuns:
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1) Tamanho: (a) E bicho preguica gigante [...]; era uma pregui-
ca gigante. (b) E bicho preguica gigante, preguica gigante, é

2) Forma de caminhar na mata (a) [..|] anda igual o tamandud,
[.] Ele vem, ele vem; (b) Rapaz, eu estava ouvindo e ele veio, eu
estava ouvindo o barulho dele |...] Rapaz, corri, corri, corri e pra
minha sorte o bicho ndo veio atrds de mim ndo; c) [...] andando
assim atrds de mim né, |[...] ele ndo corria muito ndo, devagar,
ndo corria muito o bicho ndo, [...] Sai fora correndo, mas o bicho
ndo corria muito ndo, era devagar, ndo corria muito o bicho
ndo, se ele corresse muito, ia me pegar. [...] Ele correu atrds de
mim, [...] pulando assim, e ele também pulando assim, eu tam-
bém pulando assim.

3) Presenca de unhas (a) Af ele arranhou a areia; (b) [...] tem
unha pra cd, [..] com as unhas dele arrancou raizes das
drvores. (c) [...] s6 uma unha dele é assim, so que eu ndo vi
direito a unha dele néo.

4) Criatura amedrontadora e matadora (a) E bicho valente!
Fiquei arrepiado, fiquei com medo, arrepiado. [...] Ai eu corri
[..] A corri, eu ndo esperei ndo, corri, corri, corri, e cheguei
na estrada, corri pra ca de novo, pra aldeia. Corri, mas voltei
de novo [...] Corri de novo. (b) Eu ainda estava aguentando,
mas com muito medo, mas estava aguentando. |..] Rapaz, eu
estava cada vez mais com medo. [...] Agora, se nés encontrar-
mos o bicho, a gente vai morrer porque ndo sabemos correr
a noite. (c) Sai fora correndo, [...] se ele corresse muito, ia me
pegar. [...] Esse bicho, com esse bragdo, vai me matar |...].

Observa-se, a par disso, que ha tracos que sdao comuns ape-
nas entre as personagens das narrativas dos informantes (a e c):
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1)

2)

3)

4)

Olhos (a) [..] e atirei nele de novo, - phauuuuuuuuummm.
Bem nos olhos, uffff- (c) [...] os olhos sdo iguais, ndo é azul ndo;
Tipo do grito (a) [...] esse bicho grita feio 6h. (c) E ele veio
pra cima de mim mesmo e gritando. [..] Eu pulei logo en-
quanto ouvia o berro dele |[...] Ele ronca grande, ronca alto,
[...] Agora do bicho, ele ronca alto.

Postura (a) Levantou, levantou, ficou de pé, |..] Fiquei es-
condido, mas vi ficar de pé, quieto. (c) Al ele levantou, ficou
de pé olhando pra mim;

Invulnerabilidade (a) Ndo morreu ndo, ndo morre ndo [..| nao
morreu de novo [..] o bicho levantou de novo [...| mas esse bi-
cho ndo morre ndo [..] e pude escutar o zoar do bicho de novo;
(b) mas a munigdo ndo entra ndo, ndo tem pelo aqui assim,
ndo entra ndo, tem pedra, na cara também [...| ndo entra, tem
pedra também, é igual a pedra aqui, brago tem também.

Constatamos também que ha tracos da personagem mons-

truosa que sao descritos apenas na narrativa do informante (c):

1y

2)

3)

Tipo do bicho: [..] € macaco preguica gigante [...], o bicho

Uso de aumentativos para expressar tamanhos colossais [...]
tem um bracdo, o bragao dele é desse tamanho assim [..]

tamanhao, assim 6h, bracdo. [..| Esse bicho, com esse bragdo,
vai me matar |...];

Dimensao e func¢do dos bragos [..] vi o bicho abragando

bragdo, desse tamanhdo, assim 6h, bragdo. [...] Esse bicho,
com esse bragdo, vai me matar [...];
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4) Forma e dimensdo da cabeca: [...] tinha cabega redonda,

5) Auséncia de pelos em algumas partes do corpo [..] na
cabega tem pouquinho pelo, no rosto ndo tem também, |...]
brago tem pelo ndo, no peito também ndo tem pelo;

6) Tipo de zoada [...] acho que ele estava batendo os dentes |...]
bem tipo o de queixada;

7) Tipo da quebradeira na mata [..] o bicho me procurando
parecia um trator, uma mdquina assim, quebrava tudo.

Ha ainda outro traco especifico da personagem do infor-
mante (c), o de se manifestar na mata durante o dia, como eram
os habitos do Jurupari/Waxti e do Curupira/Borar6é/Mordaro da
tradicdo narrativas indigena do Noroeste do Estado do Amazo-
nas, como o Anhanga do litoral como visto em 1.4.

No caso das narrativas dos trés informantes Karitiana, eles,
em momentos diferentes, sairam para cagar durante o dia, mas
(a e b), diferente de (c), deram de cara com o bicho no entarde-
cer ou no periodo noturno:

a) fui cagar de dia, fui cedo. Fui fui fui no mato, ld no barreiro.
[...]- Entdo escureceu um bocado e eu ouvi um ruido;

b) Afeufuilddedia, fizum jirauzinho. [..] Jd eram quase dez horas
enada de caga, [..] As dez e meia escutei um barulho [..] a gente
vai morrer porque ndo sabemos correr a noite. O informante

c) ao contrario, além de nomear o bicho de macaco pregui-
¢a gigante, e ndo apenas bicho ou bicho-preguica gigante,
como fizeram, respectivamente, (a e b), inseriu em sua
narrativa alguns pormenores, que, analisados mais de-
talhadamente, vao permitir inferir que o encontro com a
personagem monstruosa deu-se, de fato, durante do dia:
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Estd bonito no mato; [..] Afl sentei e comecei a arremedar o
canto da tona, que é igual a uma galinha assim, no mato. |...]
tinha beija-flor, tinha mensagem [...] parecia que tinha alguma
coisa porque o beija-flor estava puxando assim em mim, bicando
em mim, pra eu olhar pra trds. [...]| Ai olhei assim atrds e vi o bicho
abragcando um cipozdo, abragando drvores. [...] Eu estou andan-
do no mato, |...], até chegar perto da rogca onde encontrei o bicho
ld. [...] Ai escutei [...], a zoada do bicho. [...] Imaginando que fosse
queixada, fui no rumo dela. [...] Era o barulho do bicho.

A partir da expressao Estd bonito o mato parece razoavel
concluir que a visdo desse cendrio foi a luz do dia e ndo a
noite. Mas se isso ndo for o bastante, ha outros fragmentos
na narrativa, que confirmam ter sido durante o dia que (c)
deu de cara com a personagem monstruosa. Na sequéncia do
evento dramatico que (c) viveu, ele citou dois passaros (Tona
e Beija-flor) e um mamifero (Queixada), criaturas, sabida-
mente, de habitos diurnos.'®* Assim, tanto no Alto Rio Negro/
AM, a besta horrenda, o grande e disforme macaco de seus dois
metros, de estatura alta e feia, nomeado por vezes como Curu-
pira/Boraré/Molaro ou Jurupari/Waxti/Bisiu'®? quanto na TI
Karitiana, o Macaco-Preguica gigante ou o macaco pregui¢do
do informante (c), todas essas personagens da tradicao narra-
tiva indigena tinham o costume de se manifestar aos incautos
também a luz do dia.

Fazendo um levantamento dos principais tracos dessas
seis personagens da tradicdo indigena (Jurupari, Anhanga,
Curupira, Caapora/Caipora, Mboi-Tata e Macaco-Preguica) ou

161. DICIONARIO HOUAISS, 2013; TONA, 2013; MACUCO, 2013; BEIJA-FLOR,
2013; QUEIXADA, 2013.
162. SILVA, 1977, p. 293 e 295.
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talvez dez (Jurupari, Jurupari/Waxti/Bisiu, Curupira/Boraro,
Matuicé(s), Curigueré(s) /Curinqueam(ns), Anhanga, Caapora/
Caipora, Mboi-Tat4, Bicho-Preguica/Macaco-Preguica), obser-
va-se que 100% delas eram amedrontadoras, assombradoras,
malfeitoras; cerca de 90%, habitavam matas, serras, capoei-
ras, cabeceiras dos igarapés; cerca de 80% eram matadoras
e binoculares; cerca de 70% eram gigantes ou muito altas e
barulhentas; cerca de 45% eram protetoras das matas e/ou
animais, bipedes e caminhavam na mata; cerca de 40% tinham
habitos noturnos e diurnos para se manifestar, assemelhavam-
-se a macacdes, davam gritos estridentes e tinham os pés as
avessas [opistdpodes]; cerca de 35% tinham habitos diurnos de
se manifestar, tinham um tunico olho na testa [ciclopes], eram
invulneraveis a bala, feias, peludas por todo o corpo e cara,
caminhavam eretas, assemelhavam-se ao demonio; cerca de
20% eram antropodfagas, extremamente fortes ou inofensivas,
tinham cabeleira rubra, corpo cinzento, peito pelado, pele lisa,
pés e unhas grandes; e 11% tinham tragos tnicos ou dispersos
entre os quais aglossia, alma sem repouso, nudez, bestialida-
de, bracos imensos, cabeca enorme e cabeluda, caboclinha
(pequena, forte, peluda, dona da caca, fumante e alcoolista),
casco arredondado, comica, corpo de menino, corpo de mulher,
dentdes, depravada, deusa popular, divina legisladora, espirito
errante, feiticeira, fogo cintilante, for¢a de trator, grande como
um touro, hematdfaga, homem branco, homem preto, informe,
legisladora, madeiro em brasa, olhos coruscantes, protetora
dos campos, sedutora, sugadora de miolos, unipede.
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1.8. A matriz africana das personagens gigantes
e monstruosas brasileiras

A terceira fonte, segundo Cascudo’®?, veio das narrativas
africanas repletas de personagens gigantes e estranhas entre
as quais o Miriatu ou Miridtu citado por Costa'®, que exerceu
forte influéncia sobre as narrativas pernambucanas. Cascu-
do também fala da tradicdo dos Peuhls, africanos de remota
atuacdo pastoril, cujas narrativas falavam dos Guinaryi ou
Guinnarou, gigantes como Gargantua, que cagavam quinhen-
tos elefantes para o almogo e bebiam um rio inteiro.'*> Contudo,
sua influéncia na teratoldgica brasileira foi escassa. Para ele,
a forca de seus mitos era religiosa, pedindo cerimonial, ritos,
dancas, comidas protocolares, indumentaria, mas nenhuma
narrativa com personagens gigantes resistiu aos anos e nem
foi registrada.

O Quimbundo, com a boca em sentido vertical [blémio], do
nariz ao umbigo ou no dorso, negro-velho preador de crian-
cas, por este viés personagem universal, talvez seja uma rara
excecao ja que, da Bahia, onde surgiu, parece ter chegado a
Amazonia e juntamente com o Mboi-Tata (personagem des-
crita em 1.7) e com os Homens acéfalos e blémios do Alto Rio
Branco/RR, essas duas ultimas personagens a serem descritos
em 1.11.1.3'%, emprestaram possivelmente ao Mapinguari (a
ser descrito em 1.11.1.2) a posicdo anémala da boca, rasgada
do nariz ao estbmago, num corte vertical cujos ldbios rubros
estdo sujos de sangue.'®’

163. 1976, p. 20, 35-6, 188, 190; 1984, p. 35.

164. COSTA, 1908, p. 77.

165. CASCUDO, 1976, p. 188-9; BEZERRA, 2011, p. 93.

166. CASCUDO, 1976, p. 187; SPIX e MARTIUS, 1981, p. 136-7.
167. CASCUDO, 1976, p. 190.

66




Segundo Cascudo, a cultura africana no Brasil, de fato ndo
determina a criagdo de um mito que se popularize como os emi-
grados da Europa ou viventes sob os indigenas.'¢®

1.9. A face visivel do processo de adaptacao

No decorrer do século XVII, as terras brasilicas ja revol-
vidas, caldeadas e fundidas pelo imaginario monstruoso
luso-brasileiro, parodiando o que disse Cascudo!®® a respeito
do povo lusitano, apresentavam narrativas contendo perso-
nagens gigantes e amedrontadoras, que percorriam todo o
Nordeste, avancavam irreversivelmente para o Para, o portal
da Amazdnia, e dali para a toda a regido Norte (1.10.3).

Mas quem conduziu essas narrativas para fora do seu
primeiro habitat litoraneo e nordestino? Cascudo persiste na
hipétese da hegemonia do imaginario Tupi ou Tupi-Guarani.
Segundo ele, esses amerindios estavam em situacao social e
geografica capaz de lutar, aliar-se, combater e fundir-se com
o portugués. Suas narrativas influenciaram os contos popu-
lares portugueses na mesma propor¢do que as narrativas
portuguesas causaram nos seus contos tradicionais.'’® Ele
afirma também que as personagens mitoldgicas das florestas
habitadas por essa vasta familia linguistica eram tidas pe-
los portugueses como seres normais e capazes de faganhas
idénticas as dos seus Trasgos e Olhapins; por isso, supos ele,
nas noites escuras da colonia o pavor passava das malocas in-
digenas para as casas-grandes onde os colonos abriam os olhos
espavoridos para a treva cheia de curupiras e de lobisomens e
seus mitos foram os primeiros catalogados e logo confundidos

168. CASCUDO, 1976, p. 20, 35-6, 188, 190.
169. CASCUDO, 1976, p. 166.
170. CASCUDO, 1984, p. 86.
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com os dos portugueses.}’* Todavia, informacoes inseridas no
item 1.7 confirmam que outros agrupamentos étnicos indige-
nas (Tukano, Aruaque/Aruak, Txapakura, Tronco Macro-]é,
por exemplo) também exerceram influéncia e também propa-
garam suas tradi¢des narrativas, quer diretamente, quer por
intermédio da literatura oral negra através do mestico, quer
pela segunda geracdo brasileira, ou seja, pelos mamelucos e
curibocas, cabras e mulatos do litoral e do interior.'”?

Quanto ao agente articulador, o melhor condutor das per-
sonagens das narrativas luso-indigena-brasileiras de cunho
monstruoso, foco deste livro, foi como afirma o préprio Cas-
cudo, incondicionalmente o mestico. De fato, lembra ele, mitos,
cantos, dancas, tradi¢des, contos, independiam de uma loca-
lizagdo no espago, viviam numa regido, emigravam, viajavam,
presentes e ondulantes na imaginagdo coletiva.'” Segundo esse
autor, o mito, presente pelo movimento, pela agdo, pelo teste-
munho humano, pode conservar alguns caracteres somdticos
que o individualizem, mas possui costumes que vdo mudando,
adaptados as condigées do ambiente que age.'’* Além disso,
reitera, o ambiente brasileiro € impregnante e desvia a possi-
vel fidelidade aos mitos nacionais em presenca da ductilidade
dos existentes, faceis de ouvir, reter e acreditar!’®

Assim, das personagens das narrativas portuguesas, que
exerceram maior influéncia sobre as personagens das narrati-
vas brasileiras, como ja foi dito, com direito as prerrogativas do
dominiono Nordeste'’®, foram os gigantes Lobisomem, Alicérnio
e Olharapo, os ciclopes Alicérnio e Olharapo e os antropéfagos

171. CASCUDO, 1976, p. 33-4.
172. CASCUDO, 1984, p. 35 e 83.
173. CASCUDO, 1976, p. 37, 52.
174. CASCUDO, 1984, p. 52.
175. CASCUDO, 1976, p. 38.
176. CASCUDO, 1976, p. 33.
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cruéis, ferozes e violentos Lobisomem e Olharapo.

Do lado amerindio, o Jurupari dos missionarios dos séculos
XVI e XVII, informe, bestial e amedrontador; o Jurupari Waxti
ou Bisiu dos Tukano e dos Aruaque/Aruak do Alto Rio Negro,
personagem divinizada, malévola e inofensiva simultanea-
mente, macaco enorme e assustador (como também eram as
personagens do rio Purus), hemat6fago/antrop6fago a noite
e a luz do dia; o Curupira, gigante, amedrontador, de corpo
peludo, barulhento, de forga prodigiosa e terror das matas de
todo o Brasil (como também eram as personagens Curiguerés/
Curinqueans do rio Purus), ciclope, ciopode/mondpode/uni-
pede ou bipede, hipépode, opistopode (como os Matuicés), o
Curupira Boraré ou Molaro da tradi¢do narrativa dos Tukano
do Noroeste amazonico, personagem antropdfaga e hemato-
faga, que se manifestava tanto a noite quanto a luz do dia; o
Mboi-Tata de todo o Brasil, gigante como um touro de patas
cuneiformes, ciclope e matador; o Anhanga do litoral brasileiro,
atormentador, pesadelo e malfeitor; o Caapora/Caipora de todo
o Brasil, temido bicho peludo, ciclope ou binocular, gigante, bi-
pede ou cidpode (unipede), hipdpode e opistopode (como os
Matuicés)'”’; o Bicho-Preguica gigante e/ou o Macaco-Preguica
gigante do povo Karitiana de Rondénia, personagem assusta-
dora, amedrontadora, matadora, de cabeca e bracos enormes e
de berro feio (como os Homens-Macaco de Fawcett), binocular,
bipede, com garras, invulneravel a bala e que se manifestava na
mata a noite, mas também a luz do dia.

Nesse cadinho cultural luso-indigena, essas personagens fo-
ram sendo adaptadas, confundidas, ajustadas, completadas ou
avivadas e nesse amalgama de abantesmas, abusoes e avejoes

177. CASCUDO, 1976, p. 6, 51-77, 84-91, 119-122, 77-83, 91-99, CASCUDO, 1984,
p. 106-130.
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“do lado de 148” e “do lado de ca” foram surgindo visdes novas.
Nesse processo, também elas foram, por sua vez, se diversifi-
cando e se integrando as narrativas dos brasileiros mesticos
da colonia'’8, que se encarregaram de leva-las, ja parcialmente
adaptadas, muito além de suas fronteiras, fazendo-as chegar,
através de migragdes nordestinas sucessivas, como se vera em
1.10.3, ao Norte do Pais.

Foi certamente na convulsdo desse complexo caldeirao
cultural apresentado até aqui que nasceu, a partir do Nordeste,
uma nova linhagem de personagens monstruosas como o Pai da
Mata, o Papa-Figo, o Gorjala, o Pé-de-Garrafa, o Bicho-Homem,
o Labatut, o Quibungo e o Cupelobo/MA; novas adaptagdes se
sucederam e delas surgiram duas novas personagens: o Ca-
pelobo/PA e, um pouco mais tarde, também o Mapinguari da
Amazonia (a ser descrito em 1.11.1.2).

1.9.1. Pai da Mata - Narrativas tradicionais que falavam
da personagem Pai da Mata ou Pai do Mato, como prefere
Cascudo, podem ser creditadas tanto a tradicdao Tupi, entre os
Tupinamb3, sobretudo, a tradicdo Macro-]Jé€, entre os Cariri do
sertdo nordestino , a tradicdo Aruaque/Aruak, entre os Pareci
do Mato Grosso e de Ronddnia , quanto a tradicdo Txapakura
no vale do rio Guaporé, mantida ainda nos dias de hoje entre os
Migueleno/Wania no distrito de Porto Murtinho, municipio de
Sao Francisco, entre os Kutruye/Kujubim, municipio de Costa
Marques, bem como a tradi¢ao dos Purubora (do Tronco Tupi),
no interior do municipio de Seringueiras, conforme constatou
o primeiro autor deste livro em dezembro de 201379, tradicao
narrativa, que ali chegou, muito provavelmente, através dos
Pareci do MT e RO. No capitulo do livro “Geografia dos Mitos

178. CASCUDO, 1976, p. 185.
179. VEGINI, 2013.
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Brasileiros” dedicado ao Ciclo dos Monstros, Cascudo, diferente
do que fez em relagao aos outros personagens gigantes e estra-
nhas do Nordeste, dedicou poucas linhas para falar do Pai do
Mato e creditou essa tradicao aos amerabas que davam a todas
as coisas uma ci (palavra Tupi que significamae) como explicagéo
de origem e defesa. Segundo ele, essa personagem era gigante,
protetora, antropdfaga para uns ou simplesmente furiosa para
outros, eterna perseguidora de quem violasse o segredo das
matas ou destruisse arvores inutilmente. Ele também afirmou
que o Pai do Mato, como fusdo do Curupira com os Gigantes, teve
repercussdo imediata e narrativas dessa tradigdo podiam ser
encontradas em Alagoas, Pernambuco e Mato Grosso.'®° Cascu-
do nao cita Rondodnia, que a época da publicagdo de seu livro
pertencia, ao Sul a Mato Grosso, e ao Norte ao Amazonas, nem
fez referéncia aos Cariri, indigenas falantes da principal fami-
lia de linguas do tronco Macro-]é.'®* Muito mais sofisticada ou
complexa do que sua descrigdo em “Geografia dos Mitos Brasi-
leiros”, do que as que relatam os Migueleno/Wania, os Kutruye/
Kujubim e os Purubord, para quem o Pai da Mata era e é apenas
um extremado defensor da fauna e flora amazonica, conforme
descrito em “Dicionario do Folclore Brasileiro”'®?: Animal enor-
me, feio, mais alto que todos os paus da mata, cabelos enormes,
unhas de dez metros, orelhas de cavaco, urro estridente, a noite
se podia ser ouvir sua risada, engolia gente, bala e faca nao o
matavam, arma branca nao lhe entrava na pele, por mais afiada
e pontiaguda que fosse, com excecao de uma roda que tinha ao
redor do umbigo, que era nele parte instantaneamente mortal.
Seus pés eram de cabrito [hipopodes], seu corpo todo piloso,

180. CASCUDO, 1976, p. 189
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suas maos assemelhavam-se as dos quadrimanos, mas andava
como ente humano, com o qual se assemelhava na fisionomia
(semelhante a gravura do Af produzida por Thévet na Imagem
8). Sua cor era escuro-fusca, confundindo-se com a do pelo do
suino preto enlameado, e de cabelos grandes. Andava sempre
nos bandos de queixadas, cavalgando o maior e conservando-se
sempre a retaguarda. Raramente andava s6 e raramente apare-
cia a0 homem, comportamento semelhante ao Curupira/Boraré
do Alto Rio Negro/AM.'®* Quando alguém se lhe atravessava na
estrada, ndo retrocedia, e, com indémita coragem, procurava dar
cabo do obstaculo que se lhe antepunham. A urina dele era azul
como anil'®*, seu casco se parecia ao do tatupeba, tinha um sé
olho na testa [ciclope], como uma lanterna, negocio feio, pegava
gente, botava debaixo do sovaco, comia a cabega e se alimenta-
va dos miolos das vitimas [antropdfago].!®> Muitos desses seus
tracos se confundiam, como afirma o préprio Cascudo, com os
do Curupira e, portanto, também como os do Borard/Molaro do
Alto Rio Negro/AM apresentados em 1.6 e, em parte também,
com os do Caapora.'®

1.9.2. Papa-Figo (RN, CE, PE) - Personagem do Ciclo dos
Monstros de Cascudo, ele era um gigante, alto, magro, negro
velho, preto feio, espécie de lobisomem, de habitos noturnos e
vespertinos (no crepusculo do dia), sujo, esfarrapado, com ou
sem saco nas costas, atormentador de criancas nas saidas de
escolas, parques e jardins, feroz, brutal, cruel, devorador das
vitimas a dentadas [antropdfago/hematofago]'®”.
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1.9.3. Gorjala (CE) - Outra personagem do Ciclo dos
Monstros de Cascudo, ela era um gigante papao, gigant6fago,
atormentador de adultos e criancas, de bocarra escancarada
e faminta, ciclope espantoso, feroz, cruel, brutal, agarrava as
vitimas e as sustentava debaixo do braco, comia a dentadas,
habitava serras e grotdes fundos, matas, barrancas e penhas-
cos, esmigalhava montanha a murro, bebia rios, transportava
florestas, era um Polifemo moderno.®

1.9.4. Pé-de-Garrafa (PI, MT, MG) - Também persona-
gem do Ciclo dos Monstros de Cascudo, ela era um gigante
cabeludo, rasto enorme e redondo [hipépode] e macigo,
ora bipede, ora unipede [ci6pode, mondpode], com gritos
estridentes no MT e familiares no PI, aplestémico ou bu-
limico incurdvel em MG, habitante das matas e capoeiras,
e ao rondar as casas a noite para atordoar de criancas e
os adultos, especialmente os cacadores; possuia algumas
caracteristicas do Caapora, do Bicho-Homem, do Capelobo
e do Mapinguari.'®

1.9.5. Bicho-homem (CE/MG/GO/MT) - Essa personagem
do Ciclo dos Monstros de Cascudo ela era gigante antropofaga,
atlética, primitiva, feroz, espantosa, ciclope, ciopode/mono-
pode e hipépode, com pegada enorme e redonda, devorador
de viajantes, lenhadores, descuidados e criancas, de gritos ou
berros horrorosos e intérminos; escondia-se nas serranias,
onde vivia cacando e amedrontando; apresentava algumas
caracteristicas do Gorjala e do Quibungo.'*°

188. CASCUDO, 1976, p. 185-9; 209-10.
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1.9.6. Labatut (PB, RN, CE) - Mais uma personagem do
Ciclo dos Monstros de Cascudo, ela era um gigante ciclope [ari-
maspo], hipdpode, antropofaga eternamente esfaimada, pior
que o Lobisomem, horrenda, feroz, cruel, violenta, de longos
cabelos revoltos, pelos asperos como de porco espinho, den-
tes que saiam da boca como os do elefante, amedrontadora e
aterradora de criancas (porque preferia carne mole); cami-
nhava a pé nas serras durante a noite.'”!

1.9.7. Quibungo (BA) - Também personagem do Ciclo dos
Monstros, ela era um macacdo grande e todo peludo, meio
homem meio animal, assombrosa, bestial, feroz, espécie de
lobisomem, cabega gigante, bocarra em sentido vertical, do
nariz ao umbigo como um blémio, ou no dorso, um grande
buraco no meio das costas, antropo6faga, canibal, papao negro,
faminta, velho negro, africano domiciliado na Bahia, feia, mal-
trapilha, suja, esfarrapada, atormentadora e devoradora de
carne tenra, de habitos noturnos, figura vaga, infixa, nebulosa
e que morria gritando!®?

1.9.8. Cupelobo/MA - Conhecido também como Cupélo-
bo'%, penultima personagem da lista do Ciclo dos Monstros de
Cascudo, ela era um gigante antrop6fago e hematéfago, maqui-
na de matar, feroz sem necessidade, cruel, de abrago mortal,
varava o cranio e sugava a massa cefalica das vitimas com sua
trompa de tamandua, amedrontador dos indigenas e cacado-
res, fragil somente no umbigo como certos lobisomens e o Pai
da Mata, meio homem meio animal, com longos pelos negros,
ciopode/monopode, hipépode, de habitos noturnos para se

191. CASCUDO, 1976, p. 185-9; 199-201.
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manifestar, rondava acampamentos, barracdes e residéncias
com gritos estridentes e medonhos como o Pé-de-garrafa; de
acordo com algumas narrativas dessa personagem, na velhice
alguns indigenas se transformavam em Cupelobo'**.

Do cotejamento dos tragos das personagens das narrativas
ancestrais europeias, amerindias e nordestinas, estas como su-
perficie mais visivel e tardia de um longo processo de adaptagdes,
pode-se ter uma ideia, parcial, evidentemente, de como isso ocor-
reu. Das narrativas portuguesas, vieram possivelmente os tragos
gigantes das personagens Lobisomem, Alicornio, e Olharapo, os
tracos ciclopes do Alicornio e do Olharapo, os tragos antropéfagos
do Lobisomem e do Olharapo, sobretudo deste ultimo, para ficar
apenas com o elo europeu mais proximo da cultura brasileira; e/
ou das narrativas amerindias, possivelmente os tragos da perso-
nagem “bestial e amedrontadora” Jurupari dos missionarios ou
os tracos “habitos diurnos e noturnos” do Jurupari amerindio (o
Jurupari/Bisiu dos Tariana, e/ou o Jurupari/Waxti/Naka e/ou o
Jurupari/Waxti/0'méro dos Tukano), e/ou o traco «atormenta-
dor» da personagem Anhanga, e/ou os tracos «gigante matador,
protetor das matas, ciclope, cidpode/monopode/unipede, hipé-
pode, peludo, barulhento, de forca prodigiosa, grande e disforme
macaco de dois metros de altura do Curupira do litoral, do Curu-
pira/Boraré dos Tukano, e/ou semelhante aos Homens-Macaco
do rio Purus, de postura ereta, barulhento, gritdo, antrop6fago
e hematdéfago, sugador de miolos ou do sangue dos incautos, de
habitos noturnos, mas também diurnos, de pés voltados para tras
como os Matuicés das narrativas Tupinamba» e do Curupira, e/
ou os tragos «grande como um touro, hipépode, ciclope, atormen-

194. CASCUDO, 1976, p. 185-9; 193-5.

75




tador, pesadelo, malfeitor» do Mboi-Tata de todo o Brasil, e/ou
os tracos «gigante ciclope ou binocular, monépode/ciépode ou
bipede, hipépode, opistépode, temido bicho de pelos negros e ma-
tador» do Caapora/Caipora, quase uma réplica do Curupira, e/ou
os tragos «gigante amedrontador, com grandes unhas, matador,
invulneravel a bala, binocular e de berro feio do povo Karitiana de
Rondénia, e/ou os tracos «bracos enormes como os de uma arvo-
re, cabega do tamanho da lua, quase sem pelos, corpo todo coberto
de pedra, forte e violento como um trator e de habitos diurnos
para caminhar na mata» especificos do Macaco-Preguica da tra-
dicdo Karitiana; e/ou das narrativas nordestinas, possivelmente
os tracos do Pai do Mata/AL/PE/GO/R0'>, do Papa-Figo/PE/
RN/CE, provavelmente de todo o Brasil do interior'é, do Gorjala/
CE', do Pé-de-Garrafa/PI/MT/MS/MG'®, do Quibungo/BA®,
do Labatut/RN/CE, um tempordo na linhagem teratoldgica nor-
destina?, do Cubelobo do MA e do Capelobo do PA, mito novo na
regido norte.**! Levantamento semelhante realizado por Cascudo,
ja mostrava a hibridez de todas essas personagens, sua confusao
fisiologica, e somas espontaneas de reminiscéncias diversas. Para
ele, essa galeria de entes espantosos poderia ensejar uma possivel
monogénese, um ponto de partida comum, com diversificagdes
e transformacoes regionais®®?. De fato, as caracteristicas mais
comuns dessas oito personagens nordestinas confirmam o mes-
mo fendmeno apontado por Cascudo, ou seja: 100% delas eram
gigantes, antropodfagas (hematoéfagas ou hepatdfagas), cruéis,
ferozes, violentas e de habitos noturnos; 71% eram ci6podes/
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monopodes; 62% eram hipopodes, ciclopes e habitavam matas,
serranias ou capoeiras; 50% eram semelhantes ao Lobisomem,
eram peludas e gritavam alto; 25% tinham enormes bocas; 12,5%
era blémias, tinham bocarra e garras enormes.

1.10. A ocupacgdo da Amazonia: indigenas, europeus,
nordestinos e monstros

1.10.1. Os primeiros desbravadores e suas impressoes

O grande vazio demografico da maior floresta tropical do
planeta foi por primeiro preenchido, com base em evidén-
cias arqueolégicas encontradas na Caverna da Pedra Pintada
no Estado de Roraima, por seres humanos ha mais de 10 mil
anos.

Ha também evidéncias dessa presenca humana milenar
na Amazonia, no Acre, e na regido do Xingu?*® de sorte que,
quando os primeiros europeus comegaram a ocupar a grande
hileia equatorial, ali ja viviam centenas de povos indigenas,
que falavam idiomas de diversas familias linguisticas entre
as quais a Tupi-Guarani, a Karib, a Aruaque/Aruak, a Arawj,
a Nambikwara, a Txapakudra, a Pano, a Mura, a Katukina,
a Tukano, a Maku, a Yanomami e as do tronco linguistico
Macro-jé.?%*

A ocupacdo da Amazonia pelos europeus teve inicio em
1541-2 com a viagem exploratdria capitaneada pelo aventu-
reiro e explorador espanhol Francisco de Orelhana e anotada
pelo padre dominicano espanhol Gaspar de Carvajal, seu
companheiro de viagem?®. Como tantos outros viajantes e
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missionarios desde 1500, ele também refletiu em seus es-
critos a tradicdo das narrativas de personagens estranhas
da Antiguidade e da Idade Média. Utilizou, por exemplo, as
mesmas expressdes de Marco Polo sobre reinos que paga-
vam vassalagem a Gengis Khan.?

Em 1637, de acordo com a Histéria do Brasil, Pedro Tei-
xeira, a mando da coroa portuguesa, partiu de Belém, subiu
o rio Amazonas e alcangou Quito. Em 1639, uma cronica ano-
nima denominada “Descobrimento do Rio das Amazonas”,
atribuida posteriormente ao jesuita espanhol Alonso de
Rojas?"’, descreveu essa subida do Rio das Amazonas, che-
fiada por Pedro Teixeira, revelando, ao lado de observacdes
politico-estratégicas, a heranca biblica e medieval na busca
do Paraiso terrestre.?’® Incomodados com a presenc¢a de um
portugués em dominios espanhdis, as autoridades sediadas
em Quito e Lima convidaram diplomaticamente Pedro Teixeira
a retornar as terras da colonia lusitana. Por conta disso, em
fevereiro de 1639, acompanhado de outro jesuita, o cronista
espanhol Cristobal de Acufia?”®, Pedro Teixeira iniciou a desci-
da do Amazonas rumo a Belém aonde chegou em dezembro do
mesmo ano?'°,

Esse reconhecimento, de ida e vinda, abriu caminho, de
acordo com a Histdria do Brasil, para uma nova e irreversivel
ocupacao do vale amazonico, agora por colonos e missionarios
religiosos, como franciscanos, carmelitas e, sobretudo, jesuitas.
No seu relato, Acufia?!! concordou, em parte, com seus colegas
de habito do século XVI quanto a natureza barbara dos indi-
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genas, mas atenuou essa avaliacdo ao considera-los ddceis,
crédulos, submissos e obedientes e ao reconhecer a diversidade
cultural entre adamitas tdo diferentes.?’> Quando descreveu,
porém, algumas caracteristicas fisicas e sociais dessas cria-
turas nativas, transferiu as realia et marabilia Indiae para o
novissimo mundo?'® e inseriu em sua narrativa personagens
estranhas de narrativas ancestrais europeias. Segundo ele, os
Curiguerés (ou os Curinqueans do padre Vasconcellos), que
habitavam o rio Cachiguard, afluente do rio Purus/AC?*, eram
gigantes de dez a seis palmos de altura, muito valentes.*'®> Havia
também, com base no que lhe relatavam os Tupinambas, duas
nacdes, uma delas chamada Mutayts onde todos tém os pés
para trds, de modo que quem, ndo os conhecendo, quisesse se-
guir as suas pegadas, caminharia sempre em diregdo contrdria
a deles e eram, segundo ele, tributdrios destes Tupinambds.**®
Didrios do coronel Percy Harrison Fawcett, transformados
no livro «Trilhas perdidas, cidades perdidas» por Brian, um
de seus filhos, davam conta de que em 1914, seu pai en-
controu no rio Purus/AC um grupo de enormes selvagens
peludos que, embora parecessem muito primitivos, esta-
vam carregando arcos e flechas. Ele muito provavelmente
ndo entendia o que falavam essas criaturas e registrou em
seu didrio que esses homens apenas emitiam grunhidos, ou
seja, eram agléssicos, como aqueles referidos por Mande-
ville no periodo medieval. Na iminéncia de ser atacado e
para evitar sua captura ou sua morte, ao chegar a suavila, o
coronel disparou sua arma no chao provocando a fuga des-
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ses homens-macacos, grandes macacos ou monos grandes,
com até 12 metros de altura, de grito terrivel que ecoou ao
longo da floresta tropical.**’

1.10.2. (I)migragées espontdneas

Com o reconhecimento oficial realizado pela expedicao
liderada por Pedro Teixeira, o caminho para a lenta ocu-
pacdo do vale amazoOnico estava inaugurado. A partir de
meados do século XVII, como registra a Histéria do Bra-
sil, colonos e missionarios religiosos, como franciscanos,
carmelitas e, sobretudo, jesuitas, comecaram a explorar
a regido. Essa ocupacao demografica de brasileiros, como
também de um bom numero de estrangeiros leigos, entre
os quais Condamine, Spix, Martius, Bates, Wallace, Langs-
dorff, Koch-Griienberg, prosseguiu, ocorreu mais ou menos
espontanea até o ultimo quartel do século XIX. Eram via-
jantes, estudiosos, aventureiros, trabalhadores de modo
geral, mesticos ou caboclos, sobretudo, que chegavam a
Amazonia e aqui se estabeleceram.

1.10.3. Os ciclos da borracha, as secas do Nordeste
e os migrantes

Desde o século XIX, do Brasil ja produzia muita borracha.
Dados de 1827 mostram que naquele ano foram enviados
ao exterior cerca de 31 toneladas desse produto. Todavia,
foi somente com a invencao do pneumatico, e sua aplicacao
ao automédvel em 1895, que as exportacdes de borracha
se tornaram significativas. Entre 1891 e 1900, o Brasil foi
praticamente o Unico produtor mundial dessa mercadoria, ex-
portando nesse periodo cerca de 214 mil toneladas, passando
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aser,de 1889 a 1918, o segundo item na pauta de exportagdes
brasileiras, superado apenas pelo café. De 1879 a 1912, no
chamado primeiro ciclo da borracha, periodo que precedeu
a 12 Guerra Mundial, a comercializacdo e exportacdo desse
produto atingiu o seu auge.?’® Para manter esse desempe-
nho, o Pais precisava de gente que se dispusesse a enfrentar
a selva amazodnica, onde as condi¢cbes de vida e de trabalho
extrativo eram precarissimas e desestimulantes. Para agravar
a situacdo, além desse pormenor, o deslocamento de mao-de-
-obra das regides tradicionais ja nao era mais suficiente para
atender ao aumento de produgdo, a altura das necessidades do
mercado, nem mesmo o apresamento do indio, que continuou
e até aumentou.**?

Foi nesse contexto que os retirantes nordestinos fizeram a
diferenca. Vitimas de uma das mais terriveis secas no Nordes-
te brasileiro??°, que teria, entre 1877-1879, dizimado cerca de
4% da populagdo nordestina®*!, os que, a muito custo, conse-
guiram sobreviver, banidos de suas terras pela forca da seca,
buscaram reftigio no litoral, no Sul ou, a maioria, na regiao
amazodnica. Carregavam consigo as narrativas de personagens
gigantes e estranhas, que receberam da heranca cultural dos
séculos anteriores.

Cascudo registrou esse fenomeno ao afirmar que de 1877
em diante, acossados pelas secas, os nordestinos, especialmente
cearenses, norte-rio-grandenses e paraibanos, emigraram das
dezenas de milhares, para o Pard. Subiram os rios, fixando-
-se nos seringais. Constituiram inevitdveis e naturais ntcleos
irradiantes das narrativas tradicionais do Nordeste. Ele ca-

218. GOMES, 2008, p. 83-7; PRIMEIRA GUERRA MUNDIAL, 2013.
219. TEIXEIRA & FONSECA, 2002, p. 119.

220. MARTINEZ, 2002; TEIXEIRA; FONSECA, 2002, p. 119.

221. MARTINEZ, 2002.
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racteriza esses retirantes como mestico, que estava sempre
em forma para irradiar, com sua volubilidade verbal, tudo
quanto pensava e cria e, como por um imperativo psicoldgico,
realizava inconscientemente a miscigenagdo dos mitos, como
prolongamento no mundo invisivel os principios que o haviam
formado.?*> De um total aproximado de 200 mil retirantes,
talvez meio milhdo??3, 120 mil deles seguiram para regiao
Norte e dali para os seringais da Amazdnia.?** Euclides da
Cunha localiza muitos desses mestigos brasileiros no rio Purus
(mencionado por Acufia, Vasconcellos, Fawcett e Cascudo),
no Estado do Acre, ali atirados, segundo ele, desde 1879 até
hoje.?*

Embora as migra¢des em dire¢do a Amazdnia ocorressem
desde o século XVII, elas exacerbaram-se no final do século
XIX, aumentaram durante o 12 ciclo da borracha (12 Grande
Guerra) e na década de 40 do século XX (22 Grande Guerra)
ganharam nova forga.

Depois desse periodo, ainda que as secas do Nordeste
continuassem a fazer vitimas e produzir retirantes, que bus-
cavam a Amazonia para tentar sobreviver, é muito provavel
que o surgimento de narrativas que falavam e falam da perso-
nagem Mapinguari resulturam do caldeamento de narrativas
ancestrais europeias e indigenas contidas na memoéria dos
retirantes que aqui chegaram durante os dois grandes ciclos
da borracha, ou seja, no final do século XIX e em meados do
século XX. Aqui ancoradas, somaram-se e se amalgamaram
as outras narrativas indigenas locais, as quais, como aquelas,
estavam repletas de personagens gigantes e antropofagas,

222. CASCUDO, 1976, p. 36-7.
223. NASCIMENTO, 1998, p. 3.
224. A SECA NO BRASIL, 2013.
225. CUNHA, 1941, p. 49 e 54.
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ciclopes/arimaspos, umas ciépodes/monoépodes/unipedes,
outras bipedes, algumas hipopodes e opistépodes, blémias,
algumas delas vulneraveis apenas no umbigo, de berros es-
tridentes, de habitos noturnos e diurnos. E o que se tentara
mostrar nas proximas paginas.

1.11. A génese do Mapinguari: um processo
continuado de adaptacao

Quando os portugueses, a partir do século XVII, comeca-
ram a ocupar oficialmente as terras do Grao-Par3, ali ja viviam
secularmente grupos indigenas de diversas etnias e culturas,
falando idiomas de diferentes familias linguisticas, entre os
quais os Guajajara e os Tupinamba, estes registrados pelos
jesuitas d’Abeville e d’Evreux.??® Em meados de 1682, com a
criacdo da Companhia de Comércio do Estado do Maranhao,
chegaram também a essa regido grande numero de negros
escravos?®?’, de tal forma que no final do século XIX, mais pre-
cisamente a partir de 1877, quando enorme contingente de
retirantes nordestinos comecaram a chegar a regidao Norte,
a partir de Belém, trazendo consigo um imaginario humano
repleto de personagens fabulosas e estranhas, gigantes e an-
tropdfagas quase todas, algumas delas ciclopes, hipépodes,
mondpodes ou bipedes, opistépodes, peludas, fortes, demo-
niacas, ruidosas, de habitos noturnos, que habitavam matas,
serranias ou capoeiras etc, ali encontraram outras tantas
personagens em narrativas ancestrais do mesmo género e de
personagens muito semelhantes as cultivadas pelas culturas
indigenas fora do eixo amazdénico, da cultura lusa e africana
ali ja enraizadas.

226. CASCUDO, 1976, p. 12.
227. ESTADO DO MARANHGRAO-PARA, 2013.
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No Maranhdo, inicialmente, e depois também no Para e
na Amazonia, por conta das condi¢des culturais, ambientais
e historicas ali vigentes, as personagens nordestinas, ainda
que com prerrogativas de dominio, sofreram processo de
adaptacdo e assimilacdo e se transformaram em novas per-
sonagens, também elas gigantes e amedrontadoras. E muito
provavel que um amalgama reunindo fragmentos do fabulario
desses trés segmentos culturais, dos portugueses, herdeiros
do imaginario monstruoso da Antiguidade e da Idade Média,
com seu Alicérnio, Olharapo e Lobisomem, 60% gigantes,
40% com aparéncia de lobo/lobisomem ou cdo, cruéis e an-
tropofagos e pesadelo dos indefesos; a dos indigenas com o
Jurupari e sua classe, o Anhanga, o Mboi-Tat4, especialmen-
te o Caipora/Caapora e o Curupira de todo o Brasil em suas
diversas versdes como a do Curupira Boraré dos Tucano, o
Bicho-Preguica e o Macaco-Preguica gigantes, personagens
100% amedrontadoras, assombradoras, malfeitoras e de ha-
bitos noturnos, 88%, habitantes das matas, serras, capoeiras
ou cabeceiras dos igarapés, 77% matadoras e binoculares,
66% gigantes e barulhentas, 44% protetoras das matas e/ou
animais, bipedes, 33% com habitos diurnos de caminhar na
mata, ciclopes, invulneraveis a bala, feias e peludas por todo o
corpo e cara, de andar ereto, parecendo macacoes e/ou demo-
nios, de gritos estridentes, 22% antropo6fagas, opistépodes,
extremamente fortes e inofensivas, de cabeleira rubra, corpo
cinzento, peito pelado, pele lisa, pés grandes e com garras; e a
dos nordestinos com seu Pai da Mata, Pé-de-Garrafa, Labatut,
Quibungo, Papa-Figo, Gorjala, Bicho-Homem e o Cupelobo
do Maranhdo, 100% gigantes, antropéfagas (hematéfagos/
hepatdfagos), cruéis, ferozes, violentas e de habitos noturnos;
71% mondpodes; 58% hipdpodes, de patas redondas, e mora-
dores das matas, serranias ou capoeiras; 57% parecidos com
o Lobisomem e com ciclopes; 43% peludas e gritonas; 29%
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com enormes bocas e 15% bipede, semelhante a macacado
grande, um blémio com boca do nariz ao umbigo, foram sendo
paulatinamente adaptadas, imbricadas, assimiladas e confun-
didas®?® e acabaram gerando novas personagens estranhas no
imaginario dos amazonidas entre as quais se sobressairam o
Capelobo do Para, mito novo nas florestas do norte brasileiro
[...] merecendo designagdo nova®* e, ao lado dela, o embriona-
rio Mapinguari da imensa Amazonia, derradeira encarnagdo
do ciclo dos monstros®*° como sera demonstrado a seguir.

1.11.1. O Capelobo do Pard e o Mapinguari da Amazénia

1.11.1.1. O Capelobo

As narrativas dos ribeirinhos dos rios do Para, especial-
mente do rio Xingu, apresentavam a personagem Capelobo
com tracos ligeiramente diferentes daquelas do Cupelobo
do Maranhdo?3! apresentado em 1.9.8. Enquanto os tracos
do Cupelobo/Cupélobo** eram de uma personagem com
focinho de tamandud-bandeira saindo de um corpo humano
com o qual varava o cranio da vitima e, pondo a trompa, su-
gava toda a massa cefdlica a maneira do Curupira/Boraré
dos Tukano, o Capelobo do Para assemelhava-se a uma Anta
(Tapirus americanus), sendo maior e mais veloz e sua cabeca
findava por um focinho lembrando o porco e o cachorro.?*
Resumidamente, eram os seguintes os principais tracos
do Capelobo do Para: monstro gigante e antropdfago, ora
descrito como um animal parecido como uma anta grande

228. DEL PRIORE, 2000, p. 88.
229. CASCUDO, 1976, p. 193-4.
230. CASCUDO, 1976, p. 4 e 185.
231. CASCUDO, 1976, p. 194.
232. CASCUDO, 1977, p. 194.
233. CASCUDO, 1976, p. 193.
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e veloz, ora como um homem, de apenas um olho [ciclope/
arimaspo], como o Labatut, espalhava medos incriveis, es-
pecialmente entre os indigenas cacadores. Suas atividades
eram ferozes e desnecessarias, seus cabelos eram longos e
negros e suas patas, redondas como um fundo de garrafa
[hipopode]. De habitos noturnos, rondava acampamentos,
barracdes e residéncias perdidas na mata, catando caes e ga-
tos recém-nascidos, como um lobisomem, um lobo contorto,
estranho, aleijado, que gritava muito quando se anunciava.
Ao apanhar um animal ou um homem, apertava a vitima num
abraco mortal, partia a car6tida e bebia todo o sangue, como
fazia o Curupira/Borar6 dos Tukano. Era ciépode/monoépo-
de/unipede e somente podia ser morto com um ferimento
no umbigo.?3*

Essas caracteristicas do Cabelobo paraense reiteravam
uma tradicao milenar de narrativas de personagens gigan-
tes e estranhas do Oriente e da Europa trazidas para o Brasil
no periodo colonial pelos portugueses, principalmente para
o Nordeste e de 14 migradas, ja parcialmente adaptadas ou
miscigenadas as narrativas da tradi¢cdo oral amerindia nor-
destina, para a Amazonia, de forma acentuada a partir do final
do século XIX com os retirantes da seca do Nordeste como vis-
toem 1.10.3. Ao chegarem a regido Norte, encontraram outras
tradi¢des narrativas orais indigenas, como as dos Tupinamba,
que ocupavam o Maranhdo, no extremo ocidental do Nor-
deste, e a regido amazoOnica, a partir do Para, desde o século
XVII?* e de outros grupos étnicos ou familias linguisticas, ja
mencionadas em 1.10.1, também se infiltravam por entre rios
e igarapés do imenso vale amazdnico.

234. CASCUDO, 1976, p. 187, 193-5.
235. DIESTRICH, 2013, p. 12.
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1.11.1.2. O Mapinguari

Na descricdo que Cascudo faz do Capelobo do Parj,
por duas vezes, ele afirma que foi essa personagem quem
emprestou, mais de perto, varios de seus tracos, mas nado
exclusivamente, para a formag¢do do Mapinguari. Segundo
ele, o Capelobo do Para era um animal ora com formato
humano, quase ao jeito do Mapinguari, tendo as mesmas
atividades ferozes e desnecessdrias; como o Mapinguari e o
Pé-de-Garrafa, grita muito, anunciando-se, como pode ser
conferido a seguir numa sintese das descricdes que ele e,
posteriormente, também Pereira®3®, Bezerra?’ e Santos?3®
fazem do mais aterrador e mais popular das personagens
amazonicos.?*?

No seu conjunto, esses autores apresentam o Mapin-
guari constituido dos seguintes tragos: besta horrenda,
verdadeiro demoénio do mal, sem utilidades nem vicios cuja
satisfacdo determine alianga momentanea, homem agi-
gantado, macacao enorme, espécie de orangotango, maior
que um homem, com um uUnico olho na testa [ciclope/
arimaspo], peludo que nem um coata ou como um porco es-
pinho, com pelos de ago, que o recobriam como um manto,
tornando-o invulneravel a bala, com exce¢do ao umbigo, de
fome inextinguivel, matador cruel e contumaz, antropo6fago
e obstinado pela cabeca de suas vitimas. Seus pés enormes
eram como os de um burro [hipopode] e, em algumas ver-
sOes, eram virados para tras [opistopodes] como os dos
Matuicés e do Curupira. Cada um de seus passos era de
trés metros, suas maos eram compridas e suas unhas em

236. PEREIRA, 2001.

237. BEZERRA, 2011.

238. SANTOS, 2002.

239. CASCUDO, 1976, p. 189-192.
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garra. Diferente, porém, de todos os monstros nordestinos,
inclusive do Capelobo do Pard, o Mapinguari ndo andava
durante a noite que era quando dormia. O perigo era de
dia, o dia penumbra no meio da floresta, que coava a luz
do Sol fazendo-a macia e ténue. Nao avancava silencio-
so como seria preciso e légico, mas vinha berrando alto,
berros soltos, curtos, atordoadores, apelos terriveis que
podiam ser ouvidos de longe pelos homens. A posicao de
sua boca era anémala, rasgada do nariz ao estbmago, como
um blémio, num corte vertical cujos labios rubros estavam
sujos de sangue. E mesmo sendo uma personagem recente
nas narrativas da regido, reina na vastiddo amazénica pelo

prestigio invisivel do medo.**
Ve = .
.

IMAGEM 3 - MAPINGUARI- ciclope, bipede e blémio?*'
IMAGEM 4 - MAPINGUARI- ciclope, bipede, opistépode e blémio?*?
IMAGEM 5 - MAPINGUARI- ciclope, bipede e blémio?*

1.11.1.3 Mapinguari: personagem tnica e definitiva

Os tragos do Mapinguari apresentados acima levam a

240. CASCUDO, 1976, p. 191, 189-192; CASCUDO, 2000, p. 553; PEREIRA, 2001, p.
39; BEZERRA, 2011, p. 91-3.

241. Disponivel em: <umadblog.blogspot.com.br/2012/08/>. Acesso em: 15 abr. 2013.

242. Disponivel em: <www.cdpara.pa.gov.br>. Acesso em: 15 abr. 2013.

243. Disponivel em: <pt. fantasia.wikia.com/wiki/Mapinguari>. Acesso em: 15 abr. 2013.
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concluir de imediato que se trata de uma personagem com
caracteristicas muito semelhantes ao Capelobo, mas também
se pode deduzir que ele é quase uma sintese das personagens
estranhas contidas em narrativas da tradi¢do ancestral euro-
peia (como eram o Polifemo, da tradi¢ao grega, e o Olharapo
da tradicao portuguesa, por exemplo), da tradicdo ancestral
indigena (como o Curupira, sobretudo, gigante ci6pode/
mondpode/unipede e/ou bipede, hipépode e/ou opistépode
etc.) e da tradigdo nordestina (como, particularmente o Pai da
Mata e o Capelobo) que no cadinho das florestas e das dguas
tropicais se tornavam Mapinguari.***

De fato, tanto o Capelobo quanto o Mapinguari eram gi-
gantes como Humbaba da tradicdo oriental mesopotamica,
semelhante ao Golias dos relatos biblicos, ao Polifemo da
tradicao homérica, as gentes de enorme estatura das ilhas vi-
sitadas por Mandeville, aqueles provenientes da iconografia
medieval europeia (Imagem 2), os da tradi¢ao africana como
o Miriatt ou o Guinnarou, cagando quinhentos elefantes para o
almogo e bebendo um rio inteiro**>, como os gigantes Alicérnio
e o Olharapo, como algumas personagens da tradicao indige-
na, o Jurupari/Bisiu dos Tariana, ou o Jurupari/Waxti/Naka,
personagem de estatura alta, e o Jurupari/Waxti/0'méro, de
bracos de muitos metros de comprimento dos Tukano do Alto
Rio Negro/AM, o Curupira dos Tupinamba, caboclo grande, o
Curupira/Borar6 (ou Molaro) dos Tukano do Alto Rio Negro/
AM, grande e disforme macaco de dois metros de compri-
mento e de grandes pegadas, semelhantes a de um elefante?*¢,
como o Caapora, um homem gigantesco, como o Mboi-Tat3,
grande como um touro, ou ainda como os Curiguerés de Car-

244. CASCUDO, 1976, p. 33; RAMOS, 2013.
245. BEZERRA, 2011, p. 93.
246. SILVA, 1977, p. 295-7; PEREIRA, p. 41.

89




vajal, como os Homens-macaco de Fawcett, o Bicho-Preguica
e o Macaco-Preguica gigantes dos Karitiana, e certamente
todos os monstros de estatura descomunal do Nordeste, de
modo particular o Pai da Mata, mais alto que todos os paus da
mata, segundo Cascudo; ambos, o Mapinguari e o Capelobo do
Para, eram antropo6fagos como as personagens das narrativas
ancestrais europeias, o Polifemo de Homero, aquelas da tra-
dicdo europeia medieval, as da tradicdo indigena brasileira,
como o Jurupari/Wixti/O'moéro dos Tukano, que devorava
homens inteiros com osso e tudo, como o Curupira/Borar6
do Alto Rio Negro/AM, que chupava os miolos das vitimas,
comia onga e animais e sugava os sangue dos homens, e todas
as personagens consumidoras de carne humana da tradi¢ao
nordestina;*’; ambos, o Mapinguari e o Capelobo do Para
eram personagens antropéfagas como as das narrativas an-
cestrais europeias, o Polifemo de Homero, aquelas da tradi¢ao
europeia medieval, as da tradigdo indigena brasileira, como
o Jurupari/Waxti/0 méro dos Tukano, que devorava homens
inteiros com osso e tudo, como o Curupira/Boraré do Alto
Rio Negro/AM, que chupava os miolos das vitimas, comia
onga e animais e sugava os sangue dos homens?', e todas
as personagens consumidoras de carne humana da tradi¢ao
nordestina; ambos eram ciclopes/arimaspos como o Polifemo
de Homero e as adaptagdes ocorridas no decorrer da Idade
Média, como aquelas personagens descritas por Mandeville e
Pierre d’Ally, como o Tartaro francés, cabeludo de um olho sé
no meio da testa, espécie de ogre, de papdo, de troll, de duende,
s6 necessdrio a prdtica do mal, como o Ogro alemao?*, como
o Alicornio e o Olharapo lusitanos, como o Curupira dos

247. CASCUDO, 2000, p. 553.
248. SILVA, 1977, p. 295; PEREIRA, 2001, p. 41.
249. CASCUDO, 1976, p. 186.
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Tupinamb4d, o Caapora e o Mboi-Tatd dos indigenas de qua-
se todo o Brasil, o Pai da Mata, o Pé-de-Garrafa, o Labatut, o
Gorjala e o Bicho-Homem do nordeste brasileiro; ambos eram
ciopodes/monoépodes como o Curupira dos Tupinamba, o
Caapora, o Pé-de-Garrafa e o Bicho-Homem, embora, como se
vera, versoes narrativas da personagem Mapinguari o mos-
travam também como bipede; ambos eram hipopodes (de
patas arredondadas) como o Mboi-Tata e o Caapora, e o Pai
da Mata, o Pé-de-Garrafa e o Bicho-Homem; ambos lembra-
vam o Lobisomem??, como os da velha tradigdo europeia e
lusitana, como também o Pai da Mata, o Labatut, o Quibungo
e o Papa-Figo da tradicao nordestina; ambos faziam parte
da sinistra galeria das personagens monstruosas rumorosas
e assombrosas da maioria das narrativas europeias?! e das
amerindias, como o Anhanga, o Jurupari/Bisiu e o Jurupari/
Waxti, quando derrubava arvores altas e grossas, como o ba-
rulhento Curupira dos Tupinambd, como o Curupira/Boraré
dos Tukano, com seus gritos estranhos, seus urros assustado-
res, suas pancadas nas arvores, seus berros estridentes?>? ou
como o Bicho-Preguica e 0 Macaco-Preguica dos Karitiana, de
berros feios, parecendo um trator no meio da mata ou ainda
os rumores assombrosos que ambos, o Cabelobo e o Mapin-
guari, produziam assimilados da tradicdo oral nordestina
do Pai da Mata, do Bicho-Homem e do Pé-de-Garrafa; ambos
eram invulneraveis a bala como o Bicho-Preguica dos Kari-
tiana ou como o Macaco-Preguica também dos Karitiana, que
era coberto de pedras, mas vulneraveis na regiao umbilical
como era o Pai da Mata; os corpos de ambos lembravam o
de um homem como os do Khunguressu (Khoungouraissou)

250. CASCUDO, 1976, p. 191.
251. CASCUDO, 1976, p. 186.
252. SILVA, 1977, p. 295-7; PEREIRA, p. 41.

91




da Mongélia?>® ou como os Homens-macaco de Fawcett, que
utilizavam flechas, ou como o Pai da Mata, o Bicho-Homem e
0 Quibungo da regido nordestina; ambos eram famintos como
todos os lobisomens da tradigdo narrativa universal, como
o Lobisomem portugués, como o Jurupari/Jurupari/Waxti/
O’méro e o Curupira/Boraré dos Tukano ou como todas as
personagens monstruosas do Nordeste.

Diferente do Capelobo, porém, somente o Mapinguari das
narrativas amazonicas, quando apanhava o cagador metia-o
debaixo do grande brago atlético, mergulhava-lhe a cabega na
imensa abertura da bocarra e mascava-o, comia-o aos poucos,
mastigando-o, lentamente, remoendo®*, assim como fazia o Po-
lifemo, que partia em pedagos, com os préprios dentes, a carne
dos homens?°®, ou como o Gorjala, que agarrava sua vitima e a
sustinha debaixo do braco para devord-la a dentadas®*®; somen-
te ele era descrito e representado também como bipede como
o Khunguressu (Khoungouraissou) da Mongolia, que andava
normalmente sobre os dois pés, um Mapinguari, segundo Cascu-
do, irmdo gémeo do nosso®’, como provavelmente era também
bipede o Jurupari/Bisiu dos Tariana, a classe dos Jurupari dos Tu-
kano, talvez também o Curupira/Borar6 dessa mesma etnia com
suas enormes pegadas (no plural) deixadas na areia da estrada
semelhantes as de um elefante ou descomunais pegadas, seme-
lhantes a pisadas humanas?*>®, como o Curupira dos Tupinamba e
o Caapora, ambos podendo ser também ciopodes/monodpodes/
unipedes, como o Pé-de-Garrafa e o Pai da Mata, um bipede de
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pés de cabrito?, muito provavelmente também como os Ho-
mens-Macaco de Fawcett e certamente como o Bicho-Preguica e
o Macaco-preguicdo dos Karitiana; somente o Mapinguari tinha
0S pés as avessas como as personagens opistopodes cldssicas
de Ctésias, Megastenes, Aristoteles, Plinio o antigo, Aulo Gélio,
Agostinho de Hipona®®® ou como aquele da iconografia medieval
(Imagem 2) ou ainda aquela personagem desenhado na “Crénica
de Nurenberg’, de Hartmann Schedel de 14932%%!, mas também
como o Curupira dos Tupinambg, o Caapora, ou os Mutayus (ou
Mutayus ou Matuicés) de Acuia®?; somente o Mapinguari era
parecido com um macacédo enorme, maior que um homem, uma
espécie de orangotango, semelhante ao Khunguressu (Khoun-
gouraissou) da Mongdlia, cujo corpo era ornado com pelos pretos
e grossos®®®, como o Jurupari/Waxti/0'méro dos Tukano, um
grande macaco, como o Curupira dos Tupinamba e o Curupira/
Boraré dos mesmos Tukano, ou um grande e disforme macaco
como o Caapora, como o Macaco-Preguica gigante dos Karitiana
ou como o Quibungo da Bahia; unicamente o Mapinguari era um
blémio, com boca anémala, rasgada do nariz ao estomago ou até
o umbigo, num corte vertical cujos ldbios rubros estavam sujos
de sangue, boca semelhante a das personagens blémias das
narrativas de Plinio, o Velho, Ctésias, Agostinho de Hipona, Isi-
doro de Sevilha, Pierre d’Ally, das personagens das narrativas de
Mandeville vistas em algumas ilhas do arquipélago de Andamao,
descritas como tendo a boca curvada como a ferradura de um
cavalo, situada no meio do peito, como a da iconografia medieval
mostrada na Imagem 2, como aquela gravura da “Cronica de

259. CASCUDO, 2000, p. 553.

260. CASCUDO, 1984, p. 111.

261. CASCUDO, 1984, p. 111.

262. CARVAJAL, ROJAS e ACUNA.1945; CASCUDO, 1976, p. 87 e 188; DEL PRIORE,
2000, p. 90; PEREIRA, 2001, p. 42; GONDIM, 2007, p. 126.

263. CASCUDO, 1976, p. 186.
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Nuremberg” conforme mostra a Imagem 6 abaixo, famoso incu-
ndbulo publicado pela primeira vez em latim em 1493%%*, como a
avistada por Sir Walter Raleight entre os Ewaipanoma na Guia-
na, em 1617%%, semelhante aquela familia de homens que ndo
tinham cabecgas, que ainda durante o século XIX dizia-se existir no
Alto Rio Branco/RR e fronteiras da Venezuela e Guianas**® con-
forme mostra a Imagem 7 abaixo, personagens encontradas por
von Martius em narrativas da tradi¢do indigena do Amazonas?*’,
ou bocarra em sentido vertical, do nariz ao umbigo como a do
Quibungo da Baia, semelhante a uma vagina dentada com seu
orificio mortalmente perigoso que conduzia ao utero da mae
Terra de que falam Eliade e Kappler?®®; somente o Mapinguari
tinha unhas compridas em forma de garras como as unhas de
dez metros do Pai da Mata do Cariri, como as unhas do Bicho-
-Preguica e do Macaco-Preguica dos Karitiana, ou do manso
Bicho-Preguica dos Tukano do Alto Rio Negro/AM, uma varian-
te do Jurupari/Waxti/0 'moro®®, ou as do também manso Af ou
Aiti de Thévet?”® com feicbes muito semelhantes as humanas
conforme mostra a Imagem 8 abaixo, como também eram as
do Pai da Mata?’!, ou como as do arctophitecus de Guessner?’?,
ou as da manticora antropéfaga da Pérsia mencionada por Cté-
sias e Plinio, ou ainda as do Khunguressu(Khoungouraissou)
da Mongolia cujas patas tinham garras enormes.””> Somente o
Mapinguari tinha habitos diurnos de caminhar na mata como

264. CRONICA DE NUREMBERG, 2013.

265. EWAIPANOMA, 2013a, 2013b.

266. CASCUDO, 1976, p. 187.

267. SPIX e MARTIUS, 1981, p. 136-7; CASCUDO, 1976, p. 187/ nota de rodapé.
268. ELIADE, 1957, p. 116 e 142; KAPPLER, 1994, p. 139.

269. SILVA, 1977, p. 297.

270. TAUNAY, 1999, p. 89.

271. CASCUDO,2000, p. 553.

272. DEL PRIORE, 2000, p. 44.

273. CASCUDO, 1976, p. 186.
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o Jurupari/Wixti/O 'méro e o Curupira/Boraré das narrativas
do Alto Rio Negro descritas pelo padre Alcionilio?”* e o Macaco-
-Preguica gigante dos Karitiana.
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IMAGEM 6 - BLEMIA - GRAVURA DA «CRONICA DE NUREMBERG?» - 1493275
IMAGEM 7 - INDIGENA SEM CABEGA/BLEMIO?7®
IMAGEM 8 - BICHO-PREGUIGA/Al DE THEVET?”

Analisadas as mais diversas manifestacdes narrativas que
falam do Mapinguari até aqui apresentadas, pode-se observar
que essa personagem era, de fato, um verdadeiro mosaico de
tragos contidos em narrativas tradicionais e ancestrais euro-
peias e indigenas (do litoral e da Amazdnia), filtradas, em parte,
pela tradicdo de narrativas nordestinas. Ela, como mostram
muitos dos seus tracos, mantinha vinculos muito préximos,
do lado europeu, como ja lembrado, ao Polifemo e o Olhara-
po; do lado indigena, ao Jurupari do Alto Rio Negro (alto, feio,
malévolo, antrop6fago, macaco grande e de bragos enormes, de
habitos noturnos e diurnos), ao Macaco-Preguica gigante dos
Karitiana (personagem amedrontadora, forte como um trator,
com corpo coberto de pedras e invulneravel a bala, de berro
feio, postura ereta, de bragos e cabeca enormes, provido de gar-
ras e de habitos diurnos), ao Mboi-Tata de todo o Brasil (grande

274. SILVA, 1977, p. 297.

275. Disponivel em: <www.fantasia.wikia.com.br>. Acesso: 17 maio 2013.
276. Disponivel em: <www.imageshack.us/photo>. Acesso em: 17 maio 2013.
277. TAUNAY, 1999, p. 81.
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como um touro, ciclope/arimaspo, hipépode e matador), talvez
também com os Ewaipanoma da Guiana, de boca anémala?’8, ao
Curupira, o Curupira/Caapora?”®, o Curupira/Mutayus/Matui-
cés do padre Vasconcellos®' e do padre Acufia?®!, ao Curupira/
Boraré do Alto Rio Negro/AM?? macaco gigante e disforme,
assombroso, matador, antropéfago/hematéfago, ciclope/ari-
maspo ou binéculo, cibpode/mondépode/unipede ou bipede,
hipépode e/ou opistéopode, de berros estridentes, rumoroso
na mata, de habitos noturnos e diurnos; do lado nordestino, a
todos os gigantes antropéfagos, mais estreitamente ao Pai da
Mata, e ao Capelobo/PA, 100% cruéis, ferozes e violentos, 71%
monopodes/unipedes, 62% hipopodes, ciclopes/arimaspos e
habitantes das matas, serranias ou capoeiras, 50% peludos e
de gritos estridentes, 37% invulneraveis a bala, com exce¢ao do
umbigo, 12,5% blémio com boca e garras enormes.

Por reunir em si mesmo esse complexo mosaico de tracos, o
Mapinguari tornou-se, de fato, uma personagem unica de nar-
rativas da tradicao oral e escrita brasileira e, portanto, também
com caracteristicas universais.

1.12. Mapinguari pan-amazoénico: dispersao,
consolidac¢do e novas adaptacoes

Personagem unica e definitiva®?, ente folclorico tipicamen-
te amazonico®*, figura mitolégica |[...] da regido amazénica*®,

278. EWAIPANOMA, 2013a, 2013b.

279. CASCUDO, 1976, p. 86-7.

280. HOLANDA, 2000, p. 167; CASCUDO, 1984, p. 111.

281. CARVAJAL, ROJAS e ACUNA, 1945, p. 263; GONDIM, 2007, p. 126-7; CASCU-
DO, 1976, p. 87 e 188; DEL PRIORE, 2000, p. 90; CARVAJAL, 1941.

282. SILVA, 1977, p. 295.

283. CASUDO, 1976, p. 191.

284. BRITO, 2007, p. 73.

285. BARIAN]I, 2013, p. 17.
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0 Mapinguari continua vivo e ativo em narrativas e gravuras,
que podem ser facilmente encontradas em verbetes de dicio-
narios como Houaiss, Aurélio e Aulete, em livros de publicacao
recente como o de Neves?®, Brito?®”, Bariani’®®, na Revista
Galileu®®®, em sites da rede mundial como Sitededicas?**°, So-
cioHistoria?"!, Fantasia. wikia???, Letras.Mus?*, Letras.Boing®%,
Scienceblogs®®, Areas51%°¢, Troféu Mapinguari®*’, Arara.Fr.?%,
Enciclopédia BADEN? etc.

Além disso, na regido amazonica, é possivel encontrar essa
personagem em pracas, como a de Rio Branco/AC (Imagem 9),
em festivais folcloricos como o de Parintins/AM3*% (Imagem 10
abaixo) e em narrativas do Alto Rio Purus/AC3°!, em narrativas
do povo Kutruye/Kujubim obtidas por Santos*’? em seu tra-
balho de campo para a elaboragdo de sua tese de doutorado,
em narrativas coletadas pelo primeiro autor deste livro em de-
zembro de 2013 junto a indigenas do povo Migueleno/Wani3,
espalhados nos municipios de Sdo Francisco (Distrito de Porto
Murtinho), Guajard-mirim, Costa Marques e Ariquemes/R0O3%,

286. NEVES, 1988.

287. BRITO, 2007.

288. BARIANI, 2013.

289. REVISTA GALILEU, 2013.

290. SITEDEDICAS, 2013.

291. SOCIOHISTORIA, 2013.

292. FANTASIA, 2013.

293. LETRAS.MUS, 2013.

294. LETRAS.BOING, 2013.

295. SCIENCEBLOGS, 2013.

296. AREAS51,2013.

297. TROFEU MAPINGUARI, 2009
298. ARARA.FR,, 2013.

299. ENCICLOPEDIA BADEN, 1981.
300. A LENDA DO MAPINGUARI, 2013.
301. BARIANI, 2013, p. 67.

302. SANTOS, 2002, p. 185-252.
303. CIMI/RO, 2002, p. 43.
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do povo Kutruye/Kujubim, espalhados nas TI Guaporé e Saga-
rana, convivendo com outros povos indigenas de Rond6nia"* e
do povo Puruborg, espalhados nos municipios de Seringueiras,
Sdo Francisco, Costa Marques, Porto Velho e Guajard-mirim/
R0O3%, os dois primeiros vinculados linguisticamente a fami-
lia Txapakura, e o terceiro ao tronco Tupi.’*°® Relatos desses
indigenas, segundo eles trazidos pelos seringueiros, falavam
da personagem Mapinguari como tendo um olho s6 no meio
da testa [ciclope/arimaspo], com vulnerabilidade apenas no
umbigo e, diferente da tradi¢do geral, de habitos noturnos.

Em Porto Velho, durante a construcdo da EFMM, espe-
cialmente, e da rodovia 364,3"” narrativas dessa personagem,
também de habitos noturnos, eram contadas para explicar, se-
gundo eles, as mortes misteriosas que ocorriam como mostra
a citacdo a seguir.

Muita gente fala que a trilha do trem Madeira-Mamoré
teve os problemas que teve por causa da malaria e dos
indios, mas ndo foi isso ndo. Meu pai trabalhou 13, vixi
como faz tempo, o velho Preto Raimundo. Ele me con-
tou que o que mais matou os operarios quando tavam
abrindo a trilha foi o0 mapinguari. Um macacao de uns
tréz metros de altura, com um olho sé, uma boca em pé
que ia do queixo até o umbigo, as maos terminando em
garras e um pixé de coisa morta e podre que fazia qual-
quer um passar mal s6 de ta perto. Dizia ele que o gigante
aparecia de noite, quando tava todo mundo dormindo.
Quando chegava perto dos abrigos uns ja comegavam a
vomitar e ficavam ali mesmo, passando mal como eu te

304. CIMI/RO, 2002, p. 25.

305. CIMI/RO, 2002, p. 59.

306. VEGINI, 2013.

307. BARIANI, 2013, p. 23, 29, 49.
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disse meu filho. Os que conseguiam correr se salvavam
de morte horrivel tendo suas cabegas comidas pelo bi-
cho. Os cacadores daquele pedaco ja tinham falado que o
mapinguari ndo ia gostar de entrarem nas terras dele. Ja
tinham avisado que quando ele viesse seria pra comer as
cabecas dos homens que trabalhavam la. Porque é isso
que ele caga pra viver, cabega de gente.3”®

IMAGEM 9 - MAPINGUARI - PRACA EM RIO BRANCO/AC*®
IMAGEM 10 - ALENDA AMAZONICA DO MAPINGUARI/FESTIVAL DE PARINTINS?*
IMAGEM 11 - FEST CINE AMAZONIA/2009/°"

O panorama descritivo até aqui apresentado mostra que
a personagem Mapinguari se manifestava e ainda se ma-
nifesta em narrativas que vao do Norte ao Sul, do Leste ao
Oeste da regido amazonica (AC, AM, PA e RO) e, por conse-
guinte, ela pode, de fato, ser considerada uma personagem
gigante e estranha pan-amazonica. No més de setembro
deste ano, por exemplo,

catadores de acai teriam avistado um mapingua-
ri na Reserva Florestal Samauma, deixando os
moradores da Vila dos Pescadores, apavorados.
Localizada na cabeceira da ponte sobre o rio Ja-

308. Povodamata.blogspot.com.br/mapinguari.

309. Disponivel em: <www.fantasia.wikia.com.br>. Acesso em: 17 maio 2013.
310. Disponivel em: <www.redeamazonica.com.br>. Acesso em: 22 fev. 2014.
311. Disponivel em: <www.culturaporto.blogspot.com>. Acesso em: 22 fev. 2014.
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mari, ha cerca de 85 quilometros de Porto Velho, a
Vila dos Pescadores é formada por mais de 30 fa-
milias, todas sobreviventes da pesca e da extracao
do acai. [...] O fato ocorreu no inicio de setembro,
quando um grupo de extrativistas foram realizar
a coleta do agai no rio Japiim, onde fica localiza-
da a Reserva Samauma, proximo de uma grande
serra. [...], Para um catador que fazia parte do gru-
po, tudo teria comeg¢ado quando eles ouviram um
grito na floresta a dentro. “Comecei a imitar o gri-
to e percebi que o som se aproximava de nos. Foi
quando comegamos a ouvir um forte estralo e de
maneira intermitente. Nesse momento, apareceu
uma criatura de cor escura e de aproximadamen-
te dois metros de altura, com apenas um olho
avermelhado como chamas”. Assustados, todos
deixaram o acai que tinham colhido e correram
para a beira do rio, pegaram o Rabeta e voltaram
para uma barraca improvisada que eles tinham
feito. Mas ao chegar proximo da barraca, o medo
foi ainda maior, quando viram novamente a cria-
tura préxima da barraca. Na mesma hora, todos
retornaram para a canoa, ligaram a Rabeta rapida-
mente e voltaram atemorizados em dire¢do a Vila.
“Ja estava escuro quando saimos da reserva, sem
lanterna e deixamos tudo para tras. A viagem de
volta foi perigosa, pois ndo enxergdvamos quase
nada”, disse um deles. O susto foi tdo grande que
alguns deles ndo conseguiram dormir por alguns
dias. A noticia logo se espalhou na Vila e devido ao
ocorrido, nenhum extrativista se arrisca a ir mais
naquela reserva.?!?

312. BOSCO, Jodo. Disponivel em: <http://www.rondoniaovivo.com>. Acesso em
8 out. 2014.
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O cotejamento de todos esses dados revela que os tracos
gerais da personagem Mapinguari permanecem preservados
ou ligeiramente adaptados como demonstram os percentuais a
seguir: monstro gigante (71,5%), com unhas em forma de garras,
anda na mata emitindo berros horriveis (57%), cabelos negros
e longos que recobrem todo o corpo (54%), pele como de uma
armadura impenetravel, coberta por um couro como do jacaré
ou como a do casco de tartaruga, boca rasgada até o umbigo
(46,4%), a cabega das vitimas como alimento preferido, exala
fedor insuportavel (39,3%), boca enorme e vertical, dois ou mais
metros de altura, habitante da floresta ou da selva amazodnica
(35,7), que percorre durante o dia a luz de um unico e grande
olho no meio da testa [ciclope/arimaspo] (32,1%), macacdo que
ingere o corpo inteiro das vitimas (25%) ou as deixa mutiladas
para o resto da vida (21,5%), vulneravel no umbigo, pés virados
para tras [opistépode] e redondos [hipopode], transformagao
de um indio velho, defensor da floresta (18%), maos com-
pridas, percorre a mata nos dias santos e feriados (14,3%),
exala fedor insuportavel do umbigo ou da boca, bicho preguica
gigante ancestral do atual Bicho-Preguica (7,1%).

0 quadro/resumo (abaixo), contendo os tragos do Mapin-
guari encontrados nas referéncias acima, ainda que esparsos e
incompletos, mostra que, de fato, as narrativas dessa persona-
gem sofreram poucas alteracdes em relacdo a descrigdo feita
por Cascudo?'® ha mais de mais de 50 anos. Essa constatacdo
credencia esse gigante antrop6fago como sendo, realmente,
uma personagem pan-amazonica.

A rigor, como se pode observar, as Unicas adaptacdes ou
inovacdes recentes sofridas pela personagem pan-amazdéni-
ca Mapinguari poderiam ser aquelas contidas nos tracos 7 e
8,11 e 28,19, 23-4, 25,27 e 29.

313. CASCUDO, 1976, p. 189-192.
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QUADRO SIiNTESE

N° Dispersao/Adaptacao %
1 Monstro gigante; 71,5
2 Unhas em forma de garras; 57
3 anda na mata emitindo berros horriveis;

4 Cabelos negros e longos, 54
5 recobrem todo o corpo;

6 Pele é uma armadura impenetravel; 46,4
7 como couro como do jacaré;

8 ou casco de tartaruga;

9 boca rasgada até o umbigo;

10 Predicdo pela cabeca das vitimas; 39,3
11 exala um fedor insuportavel

12 Boca enorme e vertical; 35,7
13 tem dois ou mais metros de altura;

14 habita a floresta ou a selva amazonica

15 Percorre a mata durante o dia; 32,1
16 com um unico e grande olho no meio da testa

17 Parece um macacao; 25
18 ingere o corpo inteiro das vitimas;

19 Deixa as vitimas mutiladas para o resto da vida 21,5
20 Vulneravel no umbigo; 18,0
21 pés sao virados para tras [opistopode]

22 e redondos [hipdpode];

23 teria surgido da transformacdo de um indio

24 velho;

25 sua missdo é defender a floresta

26 Maos compridas; 14,3
27 percorre a mata nos dias santos e feriados

28 O fedor insuportavel vem do umbigo; 7.1
29 ou da boca;

30 teria surgido de um bicho preguica gigante

ancestral do atual Bicho-Preguica
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12 - MAPINGUARI - CICLOPE COM BOCA NO PEITO®*
IMAGEM 13 - MAPINGUARI - BINOCULO COM BOCA NO PEITO%®
IMAGEM 14 - MAPINGUARI - BINOCULO COM BOCA NO PEITO%®

Ainda assim, ndo parecem tdo inovadoras ou recentes.
Os tragos 7 e 8 (46,4%), que falam do corpo do Mapinguari
ser revestido de armadura semelhante a do couro como a
do jacaré ou da tartaruga, por exemplo, também sdo en-
contrados na personagem Macaco-Preguica-Gigante das
narrativas dos indigenas Karitiana, cujo corpo era coberto
de pedras. Os tracos 11 (39,3%) e 25 (18,0%) sdo encon-
trados, por exemplo, na narrativa ancestral europeia que
falava do gigante ciclope e antropéfago Polifemo ao afirmar
que de sua boca entreaberta escorria um vémito pttrido,
mistura de vinho, leite e pedagcos mal digeridos de carne
humana?'’ e, portanto, é altamente previsivel que Idbios
[e umbigo] rubros sujos de sangue 3'® exalem também mau
cheiro; assim como também é previsivel o traco 19 (21,5%),
que fala das vitimas mutiladas para o resto de suas vidas.
Afinal, como esperar menos do que isso para uma vitima
liberta das enormes garras e da bocarra dentada ou gran-

314. BRITO, 2007, p. 75.

315. BARIANI, 2013, capa.

316. BARIANI, 2013, contra-capa.

317. FRANCHINI e SEGANFREDO, 2007, p. 397.
318. CASCUDO, 1976, p. 190.
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de solapa®'® do Mapinguari?; quanto ao traco 23-4 (18%),
que fala do Mapinguari ter surgido da transformagdo de
um indio velho, Cascudo, a principio, negou essa possibi-
lidade ao registrar que nas lendas indigenas do Brasil ndo
ha vestigio de um ser humano que se transforme em animal
para devorar seus semelhantes®*° ou quando, com base em
depoimento obtido de Genésio Xavier Torres, afirmou ndo
lhe constar que alguém se possa mudar em Mapinguari. 3!
Todavia, logo adiante citou Mario Guedes®??, que de um ve-
lho tuxaua ouviu dizer que nele (no Mapinguari) estava o
antigo rei da regido. De qualquer forma, o fato de Cascudo
ter incluido em seu livro esses depoimentos parece ser in-
dicio de que essa tradicdo ja era cultivada naquela época
e o é ainda hoje também, como nos mostraram os depoi-
mentos colhidos durante o processo da pesquisa no Oeste
de Rondonia e a narrativa parcialmente transcrita a seguir:

A morte do Mapinguari

- Porque quando o Mapinguari morre o encantamen-
to acaba e ele vira de novo um indio véio, o pagé mau
que ele foi quando vivia como homem, nao sabe?

- Como é...7 volta a ser indio de novo?

- E sim sinhd, acaba o encanto. Lembra que ele é um
ente encantado, mais nada...

- Caramba, V6 Dito, é dificil acreditar nisso, sabe?

- Por que, seu doto6?

319. CASCUDO, 1976, p. 192.
320. CASCUDO, 1976, p. 185.
321. CASCUDO, 1976, p. 185.
322. GUEDES, 1920, p. 221; CASCUDO, 1976, p. 191.
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- Sei 13, é tudo muito estranho para gente que vive na
cidade acreditar nessas lendas.

- Bao, acreditd ninguém é obrigado, mais tem mais
coisa nesse mundo de meu Deus que inté o diabo
duvida.

- Pro senhor, V6 Dito, que é homem vivido e que
conhece muito da via, pode parecer até natural acre-
ditar no mapinguari e outras lendas, mas na vida
moderna nao cabe isso mais, ndo senhor.

- E por isso mesmo que o mundo t4 todo virado, seu
dotd, o povo num acredita em mais nada, chega a du-
vida de Deus...>*?

Também ndo parece ser inovador ou recente o traco 27
(14,3%), que descreve o Mapinguari percorrendo a mata nos
dias santos e feriados. Cascudo, como base na narrativa con-
tida em “O folclore do Brasil”***, ha 50 anos ja havia afirmado
ser esse um trago visivel da catequese catdlica, a intercorréncia
do resguardo aos dias santos e domingos3?°:

0 Mapinguari (Rio Purus, Amazonas)

[...] Os berros foram se fazendo ouvir cada vez mais
perto, até que ele pdde testemunhar um espetacu-
lo horrendo que quase o pde louco de terror. Um
Mapinguari, aquele macacdao enorme, peludo que
nem um coatd, de pés de burro, virados para tras,
trazia debaixo do braco o seu pobre companheiro
de barraca, morto, esfrangalhado, gotejando san-
gue. O monstro, com as unhas que pareciam de

323. BARIAN]I, 2013, p.45-6.
324. MAGALHAES, 1928, p. 321.
325. CASCUDO, 1976, p. 191-2.
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uma oncga, comegou a arrancar pedac¢os do desgra-
cado e metia-os na boca, grande como uma solapa,
rasgada a altura do estémago, dizendo em altas e
terriveis vozes:

- No domingo também se comel!...

Assim, o seringueiro viu a estranha fera engolir a ca-
beca, os bracos, as pernas, as visceras e o tronco do
infeliz cacador. E 14 se foi a besta horrenda pela mata
a fora, urrando num tom de voz que fazia estremecer
até as proprias arvores:

- Domingo também se come!...??¢

Ja o traco 29 (7,1%), que fala de outra possivel origem do
Mapinguari, de um bicho preguiga gigante ancestral do atual
bicho preguica, além de obter um percentual de ocorréncia
muito baixo, provém de pressuposicdes dificeis de serem
comprovadas, lancadas pelo paleontélogo Florentino Ameghi-
no e pelo ornitélogo David Oren mencionados na Introdugao
deste livro. Além disso, essa hip6tese estd mais relacionada
ao pensamento argumentativo do que ao pensamento nar-
rativo®?’, mais ao propésito unico, a referéncia objetiva do
que ao significado multiplo do periodo agrario®?, assunto a
ser abordado em 2.2 abaixo. Talvez esteja mais proximo de
ser uma adaptacdo inovadora, possivelmente recente, é o
traco 25 (18,0%), que fala da defesa da floresta como missao
do Mapinguari. De fato, esse trago nao é mencionado como
caracteristica da personagem Mapinguari pelas quatro prin-
cipais fontes consultadas®*’ E a respeito disso, Cascudo é claro
e objetivo, ou seja, 0 Mapinguari é um “verdadeiro deménio do

326. ]J. DA SILVA CAMPOS (na coletanea de 81 contos populares) in O Folclore no Bra-
sil - de Basilio de Magalh&es. Rio de Janeiro, Livraria Quaresma, p. 321. 1928.
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Mal. Ndo tem utilidades nem vicios cuja satisfagdo determine
alianca momentdnea com os cristdos. Mata sempre, infalivel-
mente, obstinadamente, quem encontra. Mata para comer*.
Assim, é muito provavel que a missao de defender a floresta
é uma transferéncia ou uma adaptacdo de tracos de varias
personagens indigenas, especialmente do Curupira, e nor-
destinas, principalmente o Pai da Mata e ecos de sentimentos
ecolodgicos.

Independentemente de tudo isso, a personagem Ma-
pinguari continua soberana em toda a imensa planicie
amazoOnica como besta horrenda e gigante, com um s6 olho
no meio da testa [ciclope/arimaspo] ou a luz de dois olhos,
macacdo-preguica, de maos compridas, com unhas em forma
de garras (Imagens 10, 12 e 14), cabelos negros e longos, que
lhe recobrem todo o corpo, pele como uma armadura impe-
netravel, coberta de couro de jacaré ou casco de tartaruga,
ou de pedras, boca rasgada até o umbigo, Unico parte que é
vulneravel e de onde exala fedor insuportavel, com um sé pé
[mondépode/unipede] ou bipede, com ou sem pés as avessas
[opistépode] (Imagens 3, 5, 9, 10, 11, 14), com ou sem pés
redondos [hip6pode], andarilho diurno da mata, inclusive nos
dias santos e feriados, de berros horriveis (Imagens 3, 4, 5, 10,
11,12, 13), devorador obstinado pela cabeca das vitimas, sem
desprezar seus corpos inteiros (Imagem 12) ou as deixando
mutiladas para o resto da vida, poucas vezes defensor da
floresta, surgido da transformac¢do de um indio velho, ou de
um bicho preguica gigante ancestral do atual Bicho-Preguica.
Em suma, a tradi¢ao milenar de narrativas indigenas e euro-
peias, transformadas, sob forte influéncia das narrativas de
personagens gigantes da cultura nordestina, geraram a per-

330. CASCUDO, 1976, p. 189.
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sonagem Mapinguari pan-amazdénico, que permanece ativa de
dindmica, atormentando o homem amazoénida como gigante
antropofago de habitos diurnos, ente perverso, vingativo, que
vive nas florestas como um imenso orangotango®?!, berrando
alto, berros soltos, curtos, atordoadores®?, quebrando galhos e
derrubando drvores, deixando um rastro de destrui¢do.?*?

331. MELLO, 1983.
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THO\GHD) AR \WA
E GLRN\ROND,
<0\ & NL\sE

Ao longo deste livro, as palavras “tradicao” e “narrativa”
se repetiram por quase todas as paginas. Como, porém,
muitos sdo os estudos e diversos sao os angulos pelas quais
esses dois importantes conceitos sao trabalhados, para os
limites deste livro, serd preciso fazer um recorte tedrico.
Assim, para a analise do conteddo apresentado no levanta-
mento histérico-bibliografico realizado no capitulo 1, serdo
utilizados os conceitos de “tradi¢do” e/ou “tradi¢cdo oral”
desenvolvidos pelo antropdlogo Vansina®*?** e pelo linguista
Ferreira Netto33>; quanto aos conceitos de “narrativa”, o estu-
dos realizados pelo antropo6logo Vansina®3, pelos linguistas
Labov3%’, Eco33®e Ferreira Netto3*, pelo filésofo e antropo-

334. VANSINA, 1982.

335. FERREIRA NETTO, 2008.
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logo Gellner3*’, pelo psicélogo Bruner**! e pelo socidlogo
Bourdieu.3*?

2.1. A tradigao oral

Segundo Vansina3*3, a tradigdo oral é o testemunho de uma
sociedade transmitido oralmente de uma geracao a outra. Suas
caracteristicas particulares sdo o verbalismo, que também se
constitui em sua maneira de transmissao, diferindo, por isso,
das fontes escritas. Devido a sua complexidade, nao é facil en-
contrar uma definicdo para tradicdo oral que dé conta de todos
os seus aspectos. Para esse autor, uma definicio um pouco
arbitraria de um testemunho poderia ser a que compreende
todas as declaragdes feitas por uma pessoa sobre uma mesma
sequéncia de acontecimentos passados, contanto que a pessoa
ndo tenha adquirido novas informagées entre as diversas de-
claragées***. Segundo ele, uma tradi¢do oral é uma mensagem
transmitida de uma geragao para a seguinte, embora nem toda
informacao verbal seja uma tradigdo. Por isso, pondera, o tes-
temunho ocular é de grande valor, por se tratar de uma fonte
imediata, ndo transmitida, de modo que os riscos de distorgao
do contetdo serdo minimos. Para ele, portanto, toda tradigdo
oral legitima deveria, na realidade, fundar-se no relato de uma
testemunha ocular®*®. Ele afirma também que uma sociedade
oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de comuni-
cacdo diaria, mas também como um meio de preservacao da
sabedoria dos ancestrais, que é preservada e venerada pela
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tradicdo oral. Quase em toda parte, afirma, a palavra tem um
poder misterioso, pois as palavras criam coisas**°. Nesse senti-
do, prossegue, a oralidade é uma atitude diante da realidade
e ndo a auséncia de uma habilidade. Essa oralidade, segundo
ele, é reflexo de uma representacao coletiva, ja que o corpus da
tradicdo é a memoria coletiva de uma sociedade que se explica
a si mesma. Assim, antes de interpretar as tradi¢des de uma
sociedade, é preciso inteirar-se dos modos de pensar dessa
sociedade, que, no caso deste livro, envolveu narrativas de
personagens gigantes e estranhas da tradicao oral (muitas re-
gistradas também por escrito) da Antiguidade, da Idade Média,
do periodo pré-colombiano ou pré-cabraliano, da época dos
grandes descobrimentos, do periodo colonial, do Nordeste e
da Amazonica. A origem das tradi¢oes, segundo Vansina, pode
ter surgido ou repousar num testemunho ocular, num boato ou
numa nova criacdo baseada em diferentes textos orais existen-
tes, combinados e adaptados para criar uma nova mensagem.
Ele enfatiza, reitere-se, que somente as tradigdoes baseadas em
narrativas de testemunhos oculares sdo realmente vdlidas como
é o caso das narrativas de monstros gigantes produzidas na
Antiguidade (por Homero, Ctésias, Plinio, Solino e Aulo Gélio,
Agostinho de Hipona etc., na Idade Média (por Isidoro de Se-
vilha, Marco Polo, Jourdain de Séverac, Odorico de Pordenone,
Jean de Mandeville etc.), em solo lusitano antes da época dos
grandes descobrimentos maritimos, que (legando personagens
como o Alicérnio, o Lobisomem e o Olharapo etc.) em solo ame-
ricano antes da chegada dos europeus pelos povos indigenas,
que aquiviviam ha séculos, (legando-nos personagens muito es-
tranhas como o Jurupari, o Jurupari/Waxti/Bisiu, o Anhanga, o
Curupira, o Curupira/Mutayus/Borard/Molaro, os Curiguerés/
Curinqueans, o Curupira/Borar6/Molaro, o Caapora/Caipora,

346. VANSINA, 1982, p. 157.
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0 Mboi-Tat3, o Bicho-Preguica gigante e/ou o Macaco-Preguica
gigante etc., na época dos grandes descobrimentos e no periodo
colonial (pelas maos dos navegadores europeus entre os quais
Colombo, Vesptcio e Pigafetta etc.), no periodo colonial pelos
relatos dos missiondrios entre os quais Anchieta, Nébrega,
Thévet, Léry, Acuiia, Vasconcellos, d’Evreux, d’Avebeville etc.
pelos escritos deixados pelos viajantes entre os quais Staden,
Gandavo, Soares de Sousa etc. Durante esse ultimo periodo,
mormente no Nordeste brasileiro, da convulsao dessas figu-
ras monstruosas surgiram novas personagens antropofagas e
demoniacas de diversos matizes entre as quais o Pai do Mato/
Mata, o Pé-de-Garrafa, o Quibungo, o Labatut, o Papa-Figo, o
Gorjala, o Bicho-Homem, o Cupelobo do Maranhao. Divulgadas
paulatinamente pelos colonos portugueses, pelos indigenas
e mesticos brasileiros, essas personagens gigantes e também
muito estranhas chegaram também a regido Norte do Brasil. No
final do século XIX e principios do século XX, ja se ouviam suas
facanhas narradas pelos seringueiros nordestinos e recontadas
e adaptadas pelos indigenas, garimpeiros, mateiros, cacadores
e ribeirinhos?**’ no curso dos infindaveis rios amazonicos, den-
tro dos acampamentos, em volta de uma garrafa de cachaca ou
de um bule de café fumegante. Resultaram dessas contagdes 3%,
novas adaptacdes as personagens estranhas herdadas da tradi-
¢do milenar indigena, europeia e nordestina dando origem ao
Capelobo do Para e o Mapinguari de toda a Amazo6nia. Segun-
do Vansina, o conceito de tradi¢ao nao implica em nenhuma
limitacdo, a ndo ser o verbalismo e a transmissao oral. Inclui,
portanto, ndo apenas depoimentos como as cronicas orais de
um reino ou as genealogias de uma sociedade segmentaria,
que conscientemente pretenderam descrever acontecimentos
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passados, mas também toda uma literatura oral que fornece
detalhes sobre o passado, muito valiosos por se tratar de tes-
temunhos inconscientes. Além disso, afirma, as tradi¢des orais
sao fonte importante para a histdria das ideias, dos valores e
da habilidade oral e sdo também obras literarias. Dessa for-
ma, deveriam ser estudadas, assim como é necessdrio estudar
0 meio social que as cria e transmite e a visdo de mundo que
sustenta o contetido de qualquer expressdo de uma determinada
cultura®®. Segundo ele, cada tradicdo tem sua superficie social
e estrutura mental e seu exame torna possivel descobrir tradi-
cOes existentes, coloca-las em seu contexto, achar especialistas
responsaveis por elas e estudar as transmissoes. A estrutura
mental, que é variavel de uma sociedade para outra, contém
as representagoes coletivas inconscientes de uma civilizacao,
que influenciam todas as suas formas de expressao e a0 mesmo
tempo constituem seu modo de conceber o mundo.**® Nesse
sentido, de acordo com a enciclopédia BADEM?3*! e Bariani®*?, o
Mapinguari seria apenas mais uma das demonstragoes do medo
do desconhecido e do insonddvel dentro do dia a dia do povo
interiorano>, ou seja, ele seria uma representacdo coletiva
inconsciente da civilizagdo amazonica do final do século XIX e
principios do século XX, que perdura, por meios de novas adap-
tacOes até os dias de hoje. Entre as representagdes coletivas que
mais influenciam a tradi¢ao, segundo Vansina, esta uma série
de categorias de base que precedem a experiéncia dos sentidos:
tempo, espago, verdade histdrica, causalidade. Quanto a verdade
histdrica, ela estd sempre estreitamente ligada a fidelidade do
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registro oral transmitido®>*, que devera ser, preferencialmente,
de fonte imediata, nao transmitida, de modo que os riscos de
distor¢do do contelddo, como apontado acima, serao minimos.
Em geral, prossegue Vansina em sua argumentacdo, as tradi-
¢oes refletem tanto um mito, no sentido antropoldgico do termo,
como informagdes historicas. De acordo com ele, sem cronologia
ndo hd histéria, pois ndo se pode distinguir o que precede do
que segue e a tradicdo oral sempre apresenta uma cronologia
relativa, expressa em listas ou em geracdes. Amparado em sua
larga experiéncia pratica nesse tema, ele conclui que o valor
maior das tradigbes reside em sua explicacdo das mudangas
histéricas no interior de uma civilizacd@o®>* como parece ter
sido demonstrado na se¢do 1 deste livro quando, por exemplo,
foram abordados os fatores historicos que precederam e de-
sencadearam a vinda das portuguesas para Brasil em 1500, o
choque civilizatorio indigeno-europeu dai resultante, a ida dos
nordestinos para a Amazonia e a transformacao de seus perso-
nagens gigantes no Mapinguari.

2.2. Narrativa: um produto das culturas humanas

Ao tratar das formas fundamentais das tradigdes orais,
Vansina®® estabelece quatro categorias: poemas, férmulas,
epopeias e narrativas. Para ele, a tradicdo sempre idealiza,
especialmente no caso de poemas e narrativas. As narrativas
criam estereétipos populares e toda histéria tende a tornar-
-se paradigmdtica e, consequentemente, mitica, seja o seu
contetido verdadeiro ou ndo*’ Nesse sentido, pouco importa
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procurar saber se as personagens estranhas da secao 1, entre
as quais o Polifemo, o Lobisomem, o Olharapo, o Curupira, o
Caipora, o Mboi-Tat3, o Pai da Mata, o Quibungo, o Capelobo,
o Mapinguari etc., realmente existiram ou existem, se podem
ser vistas ou se foram vistas algum dia por alguém ja que a
verdade na tradi¢do oral é de outra ordem ou dimensao, como
pode ser deduzido do trecho parcial da narrativa “A morte
do Mapinguari,”**® inserida em 1.12. Teoricamente, portan-
to, é preciso desmontar uma sociedade, diz Vansina®* para
encontrar seus modelos de acdo, seus ideais e valores. De
acordo com Ferreira Netto*®, entre as formas fundamentais
da tradigdo oral proposta por Vansina, as narrativas livres com
livre escolha de palavras®®' sdo as que mostram maior difusdo,
espalhando-se por todos os lados, reproduzidas diretamente as
criangas, aos adultos. Elas, por sua vez, podem ser subdividi-
das em intimeros outros géneros entre os quais as lendas ou
mitos, como os que foram apresentadas ao longo da primeira
parte deste trabalho, que abrange narrativas com personagens
gigantes e estranhas de tradi¢des ancestrais tanto europeias
quanto indigenas, nordestinas ou amazonicas.

2.2.1. As duas faces da verdade

A propésito da problematica da verdade em narrativas,
Gellner3%?, ao teorizar sobre a sociedade moderna e as dife-
rengas que a distinguem das comunidades que as precederam,
apresenta alguns critérios que permitem avaliar melhor
o alcance dessa palavra. Ele estabelece a hipdtese de que a
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transformacdo das comunidades em sociedade, decorrente,
sobretudo, da Revolucdo Industrial, promoveu uma mudan-
ca cognitiva. Segundo ele, nas comunidades em que ha um
pensamento primitivo, ocorre o que ele chama de actividades
de significado multiple, enquanto nas sociedades ha o que ele
chama de actividades de intencién o propdsito tnico. A diferen-
ca entre cada uma dessas formas de pensamento decorreria
da divisdo social do trabalho, quando o homem tinha que se
especializar profissionalmente para exercer seu trabalho dia-
rio. Para exemplificar isso, Gellner utiliza o ato comercial de
selecionar algo que se deseja comprar. Assim, num ambiente
de significado multiplo, nao se levava em consideragdo somen-
te o preco dos produtos, mas também as relagdes sociais que
se tinha ou se pretendia ter com o vendedor/comprador, dos
mais diferentes pontos de vista como, por exemplo, torna-lo
candidato a genro, aliado politico, colaborador futuro em ou-
tras atividades etc. Ja num ambiente de propdsito tnico, sé o
preco é que interessa, pois as relacdes sociais com o vendedor/
comprador nado interferem no produto comerciado. Neste
caso, a maxima «amigos, amigos... negdcios a parte» é levada
ao extremo. Com base nesses pressupostos, Gellner propde
que essa diferenca entre atividades estabeleca também uma
diferenca entre sensibilidades, uma maultipla e a outra nao.
No caso das comunidades, ocorrem sempre sensibilidades
multiplas e isso se desenvolve, segundo ele, em duas formas
de se considerar a verdade. A verdade (1), que é a relagio
entre o discurso e a realidade, ele chama de referencia/refe-
réncia; a verdade (2), que é a relacao entre os discursos, ele
chama de afirmacién de concepto compartido/afirmagao de
conhecimento partilhado. Dessa maneira, pode-se imaginar
que os membros de uma comunidade de sensibilidade mtil-
tipla levassem em consideragao esses dois tipos de verdade
a todo tempo e, portanto, um discurso podia ser verdadeiro
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ndo porque tinha relagdo com a realidade, mas, porque tinha
relacdo com outros discursos. Nessas comunidades havia o
predominio intenso da verdade (2), ou seja, a afirmagdo de
conhecimento partilhado; ja nas sociedades, ha a supremacia
da verdade (1), ou seja, a referéncia. Segundo Gellner3®3, esse
compartilhar de conhecimento servia também para afirmar o
compromisso de pertencimento dos membros de uma mes-
ma comunidade linguistica: sirve ante todo para afirmar el
compromiso de los usuarios del lenguaje para con los conceptos
que comparten. Pertencen simultdneamente a la misma comu-
nidad. La fidelidad a los conceptos hace posible la fidelidad a
la comunidad.?** Num contexto de sensibilidade muiltipla, se-
gundo ele, os atos de discurso sao sempre atos de interacao
social, ou seja, eles ndo tém relacdo direta com a natureza ou
com a realidade. Segundo suas proprias palavras,

Los mitos y las leyendas fundamentales, la clasifica-
cién de hombres, animales , objetos y actividades, el
lugar y el papel que les son asignados: todo ello es fijo
y ya esta dado en la vida diaria de la mayoria de las
sociedades. Gran parte de lo que dicen los hombres
y el contenido de lo que dicen no posee una relacion
directa con la naturaleza (al contrario de lo que sostie-
nen los teodricos ingenuos del lenguaje, que quisieran
tratar todos los actos del discurso como informes so-
bre experiencias), sino simplemente representa un
aspecto de la interacicion social. El linguaje no sélo
se funda em el ritual; es um ritual. La gramatica es el
conjunto de todas las reglas que rigen un acto ritual.
El lenguaje es la actividad ritual mas difundida.?®®

363. GELNER, 1992.
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Assim, na avaliacdo dos atos de discurso, quanto a serem
verdadeiros ou nao, deve considerado especialmente a verdade
(2), da afirmagdo do pensamento partilhado. Nesse caso, qual-
quer ato de discurso é essencialmente um ritual de aprovacao
do que ja foi dito e, entdo, compartilhado com ancestrais. Sob
esse Viés, as narrativas no levantamento histérico-bibliografico
da secdo 1 enquadram-se perfeitamente no contexto das sen-
sibilidades multiplas e, portanto, os discursos de seus autores
estdo ritualizados pela necessaria afirmag¢do do conhecimento
partilhado. Isso também ocorre em relagao ao testemunho dire-
to e averdade de que falou acima Vansina.?*® E esse é o caso, por
exemplo, das narrativas de Marco Polo, Jordain de Severac, Man-
deville, Colombo, Vesptcio, Pigafetta, das narrativas trazidas
pelos portugueses para o Brasil com seus gigantes disformes,
das narrativas amerindias com seus personagens assombrosos
como, por exemplo, o Jurupari e o Curupira da tradi¢dao Tupi e
da tradi¢dao Tukano, e das narrativas nordestinas e seus mons-
tros horrorosos como, por exemplo, o Pai da Mata dos Cariri,
o Cupelobo do Maranhdo, o Capelobo do Para e o Mapinguari
pan-amazonico; ou seja, elas podem ser explicadas pelas es-
tratégias empregadas, certamente de forma inconsciente, por
seus narradores para manter a coeréncia interdiscursiva, con-
firmando o conhecimento partilhado em cada uma de suas
comunidades. Desse ponto de vista, pode-se entender que as
narrativas ocidentais cujos protagonistas eram gigantes es-
pantosos formavam redes de tradi¢des de coeréncia mutua
cujos nos eram formados pelas tradigdes. Seus discursos,
reitere-se, eram interpretados como verdadeiros ndo por-
que tinham relacdo com a realidade, mas, porque estavam
relacionados a outros discursos. Nesse sentido, nessas co-
munidades havia o predominio intenso da verdade (2), ou
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seja, a afirmagdo de conhecimento partilhado. Além disso,
pode-se observar que seus autores, ao se valerem dessas
redes, optavam pela manifestagio do testemunho direto. E o
caso, por exemplo, das trés narrativas orais do povo Karitia-
na. Em todas elas, seus narradores testemunharam pessoal
e diretamente a presenca da personagem monstruosa e gi-
gante na mata, como mostra a narrativa do informante (a)
abaixo.

Rodeei, mas sempre esperando o bicho. Dali a pouco,
sem fazer barulho, ele vem, ndo é queixaaaaada nao,
é tamandud - eu falei - vou matar esse tamandua,
pensei. E ele vem, mas isso dai ndo é tamandua nao,
é bicho preguica gigante, é Capinguari, o nome do bi-
cho, ele é feio, anda igual o tamandud, mas tamandua

bicho grita feio 6h ...

- whééééééé,whéééééée,whééééééé,whéééééée... tchd,
tchd,tchd,tchd,tchd..., pd, pd, pd...

Af ele arranhou a areia.

- tchittchittchiit...

Levantou, levantou, ficou de pé. Quem é? - eu falei
que bicho é esse? - falei. E bicho valente! Fiquei ar-
repiado, fiquei com medo, arrepiado. O que vou fazer
agora? - falei. Fiquei escondido, mas vi ele ficar de
pé, quieto. Ai ele veio ...

- tchd, tchd, tcha...

Ele vem, ele vem. Ja ele morre - falei — vou atirar. Ati-
rei, atirei bem na pata, aqui.

- phauuuuummm...

Morreu, estd morto — pensei. Nao morreu nao, nao
morre nao.
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2.2.2. A relacdo “narrador/escritor e ouvinte/leitor”

Para que um texto, seja ele narrativo ou ndo, possa ser aceito
e compreendido requer que o narrador ou escritor utilize de uma
série de estratégias, sejam elas conscientes ou ndo, para estimular
o interesse de seus ouvintes ou leitores. Segundo a proposta de
Eco ao escrever um texto, particularmente um texto narrativo,
o autor (narrador/escritor) tem em mente um ouvinte/leitor
especifico, que domina uma lingua especifica, que tem uma visao
de mundo especifica e que tem um conhecimento de mundo
também especifico. Ao leitor especifico, ele chama de ouvinte/
leitor-modelo, que é aquele que o narrador/escritor deve ter em
mente ao construir um texto ou uma narrativa. Na compreensao
de um texto escrito (ou oral), de acordo com esse pensador, nunca
existe mera comunicacdo linguistica, mas atividade semiotica
em sentido lato, onde mais sistemas de signos se completam
reciprocamente. Para organizar a propria estratégia textual, o
autor/narrador deve referir-se a uma série de competéncias que
confiram contetdo as expressdes que usa bem como aceitar que
o conjunto de competéncias a que se refere é o mesmo a que se
refere o proprio leitor/ouvinte. Para isso, ele precisa prever um
leitor-modelo (ou um ouvinte-modelo) capaz de cooperar para a
atualizacdo textual como ele, o autor; pensa, e de movimentar-se
interpretativamente conforme ele se movimentou gerativamente.
Todavia, nessa operagdo intercursiva, o leitor/ouvinte-modelo
também tem em mente um escritor ou narrador (autor-modelo)
como hipétese interpretativa cujo perfil pode ser influenciado
tanto por avaliagdes sobre as circunstancias de enunciagdo quanto
por pressuposi¢des enciclopédicas acerca do enunciador. E como
um texto ou uma narrativa é um mecanismo preguicoso ou econé-
mico, no dizer de Eco®"’, que vive da valorizagio de sentido que o

367. ECO, 2004, p. 37.
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destinatario ali introduzir, de forma real ou virtual, a comunicagao
sera possivel somente quanto o leitor/ouvinte-modelo e o escri-
tor/narrador (autor-modelo) estabelecerem entre si um processo
de cooperagao: A configuragdo do Autor-Modelo depende de tragos
textuais, mas p6e em jogo o universo do que estd atrds do texto, atrds
do destinatdrio e provavelmente diante do texto e do processo de
cooperagdo (no sentido de que depende da pergunta: Que quero fa-
zer com este texto?.3® Nesse processo, o escritor/narrador espera
que a mensagem que esta sendo transmitida seja devidamente
dominada pelo leitor/ouvinte-modelo para que este possa com-
preender o texto. Em outros termos, o autor da narrativa, seja
ele um escritor ou um narrador, tem uma expectativa acerca de
quem vai ler ou ouvir o seu texto e nesse sentido, pode-se pensar
que o leitor/ouvinte-modelo tenha expectativa semelhante em
relacdo ao escritor/narrador-modelo. Um contra-exemplo disso é
a proposta do paleontdlogo Florentino Ameghino e a hipotese do
ornit6logo David Oren. Seus estudos ou discursos tém a assinatu-
ra de um autor/narrador-modelo®® inserido no contexto de uma
sociedade, em que predomina atividades de intengdo ou propdsito
tnico ou de referéncia, ou da verdade (1), como propoe Gellner®’’;
ou, como vai dizer mais adiante Bruner?”!, suas hipdteses tém
vinculos estreitos com as manifestagdes do pensamento argumen-
tativo, que é diferente, como se vera, do pensamento narrativo.
Assim, tanto a hipdtese de Florentino Ameghino quanto a de David
Oren sdo textos desinteressantes, talvez incompreensiveis, para
um [eitor/ouvinte-modelo no contexto de uma comunidade. Nes-
se sentido, as narrativas cujos protagonistas eram personagens
monstruosas, elas eram ouvidas (ou lidas) e interpretadas por

368. ECO, 2004, p. 49.
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leitores/ouvintes-modelo de sensibilidades muiltiplas e ndo como
referéncia. Dito de outra forma, o processo de cooperacgdo entre
os envolvidos nesse ato comunicativo (autor/narrador-modelo
e leitor/ouvinte-modelo) permitia esse entendimento porque o
primeiro queria fazer isso com o seu texto (seja escrito ou oral) e
o segundo compreendia isso e aceitava esse jogo linguistico. As-
sim, nas narrativas de personagens gigantes monstruosas, tanto o
escritor/narrador quanto o leitor/ouvinte estavam sintonizados,
conheciam e aceitavam as circunstancias daquela enunciacdo. A
par disso, e como ja lembrado, embora as personagens monstruo-
sas fossem sempre excessivamente disformes, dentre outras
caracteristicas igualmente extravagantes, aquelas das narrativas
europeias, das narrativas amerindias, do periodo dos grandes
descobrimentos, do periodo colonial, do Nordeste e da Amazonia
apresentadas no capitulo 1 foram elaboradas com base no tes-
temunho direto, em primeira pessoa, apresentavam a légica do
distanciamento geografico, suas personagens eram inacessiveis
ao leitor/ouvinte-modelo e mantinham coeréncia intercursiva,
apelando para o conhecimento partilhado entre seus escritores/
narradores e seus leitores/ouvintes®’2. Essa estratégia, pelo que
se pode constatar ao longo do capitulo 1, angariava um conjunto
imenso de leitores/ouvintes-modelo, avidos por entretenimento
e/ou histoérias por ouvir. Nesse mercado literdrio, como vai fa-
lar mais adiante Bourdieu®’3, pouco importava saber; reitere-se,
se o escritor/narrador ou autor-modelo de fato estava ou esteve
na area dos eventos, se realmente viu os personagens que descre-
veu, se eles acreditavam ou ndo no que diziam ou dizem porque
havia sintonia, ou credibilidade como vai falar Labov®’* entre os
seus discursos. E o caso, por exemplo, da histéria do “Mapinguari”
contada pelo caboclo Cupertino.

372. GELLNER, 1994; ECO, 2004.
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0 Mapinguari (1954)

Certa noite de luar, no més de agosto de 1954, es-
tdvamos acampados na margem esquerda do rio
Apidia ou Pimenta Bueno, como é mais conhecido. O
Caboclo Cupertino, fazia parte da equipe de mergu-
lhadores garimpeiros, que buscavam diamantes no
leito do Pimenta Bueno. [..] Foi ele quem me expli-
cou o que era o Mapinguari. Estdvamos sentados na
praia enluarada, e eu perguntava:

- Cupertino, vocé ja viu o Mapinguari?

- Ver mesmo eu nao vi, mas escutei o grito horrivel
do bicho e senti o seu “piché”.

- Conta-me, entdo, como € esse bicho, pedi-lhe.
Cupertino, contou-me assim:

- Meu pai, que fora indio bravo, nas terras firmes da
regido do Madeira, tinha sido amansado por um por-
tugués, explicou-nos que, quando certos caboclos
ficam muito velhos e ndo podem mais andar, o Pajé
faz uma reunido com a tribo, e com muita fumaca
fazem dangas e cantorias [...]. Pegam aquele indio ve-
lho, coloca-se num canto da maloca e vio dando-lhe
comida, sé na base do vegetal, ndo podem dar carne,
para ele nao ficar muito bravo. Quando fica com fome
comeca a dar gritos meio baixo, depois vai aumentan-
do, é quando os indios se juntam e fazem uma casinha
onde colocam o futuro Mapinguari, que ja incomoda
com o grito feio ja parecido com o que ele vai dar l1a
no mato quando estiver andando. O Mapinguari co-
mega a engrossar o couro, até ficar tio duro como um
casco de tartaruga, que nem bala rompe. Os indios
continuam levando cachos verdes de banana, man-
dioca, cara, milho e tudo o que ele vai devorando. O
Pajé faz visita e reza muito, perto dele, que continua
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deitado e se arrasta para alcangar a comida que lhe
levam. A camada grossa que cobre o animal, vai co-
brindo tudo, tampando o rosto, deixando apenas um
olho que também cresce junto com o corpo, os pés
perdem os dedos, ficando de forma arredondada para
pata de elefante. Por isto, em algumas partes da Ama-
zOnia o chamam pé-de-garrafa. Vai se transformando,
a boca aumenta e os dentes crescem, principalmente
as presas. Fica muito feio, perde a fala e da apenas uns
gritos compassados, que mais parecem um uivo de
lobo, escuta-se a grande distdncia dentro da noite, as-
sombra qualquer pessoa, por onde ele passa deixa um
mal cheiro de alho horrivel. [..] E numa noite de lua
cheia, ao amanhecer, inicia-se a grande viagem pela
floresta. Coloca-se o Mapinguari dentro do cesto, e sdo
escolhidos pelo Tuchdua os caboclos mais fortes, para
o transporte do bicho. [..] Depois de andarem dias
dentro da mata, em local escolhido pelo Pajé, fazem
um limpo na mata, descarregam a comida e deixam
0 Mapinguari a mercé de sua sorte [..] Geralmente o
Mapinguari consegue sobreviver, e sai a vagar pela
selva dando gritos horriveis e devorando tudo o que
encontra.

Assim foi a descri¢do do Cupertino, que disse acredi-
tar ser verdade tudo o que seu pai contava, inclusive
a tribo onde seus avos moravam antes, foi preciso
mudar devido a perseguicdo do Mapinguari, que em
todas as luas novas vinha buscar um ou dos caboclos
que lhe serviam de pasto. Segundo o pai de Cuperti-
no, o Mapinguari pega o indio, coloca debaixo de um
braco com a maior facilidade e, vai tirando os peda-
¢os com a outra mao e comendo, dando gritos que
estremecem as montanhas.?”®

375. NEVES, 1988, p. 19-0.
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E o caso também da histéria do Bicho-Preguica gigante

contada pelo Paulo Karitiana, o informante (b), aos dois pri-
meiros autores deste livro em margo de 2013:

[..]

- Eu vi o pé dele, é graaaade, é grande assim, tem
unha pra c3, [..] , o pé dele é grande, com as unhas
dele arrancou raizes das arvores. [..] O que eu vi
tem pelo aqui, que nem o macaco preto mesmo, é
pelo dele, grande assim, ndo deu pra ver a cara dele
porque os pelos compridos tapavam, a boca também
é grande, mas também ndo deu pra ver ndo. Rapaz,
ele é graaaade, o bicho, que vi era grande, tinha dois
metros, dois metros tinha o bicho. [...].

Essas narrativas que contém o poder misterioso das pa-

lavras e pertencem a categoria da verdade historica®’®, que
tém origem em comunidades onde a verdade esta atrelada ao
conhecimento partilhado®”’, que sdo elaboradas e entendidas
como um jogo linguistico entre o narrador/escritor e o ou-
vinte/leitor, também foram objeto dos estudos realizados por
Bruner3’® e Ferreira Netto®”?, como se vera a seguir.

2.2.3. A construgdo da realidade

Segundo Bruner®®, na interpretacdo do mundo real, a

mente humana o faz por intermédio de dois tipos naturais
diferentes de pensamento: o argumentativo e o narrativo.
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Todavia, as experiéncias e a memdria de acontecimentos
humanos é organizada pela mente principalmente na forma
narrativa: histdria, desculpas, mitos, razées para fazer e para
ndo fazer, e assim por diante. E, ao contrario das construgdes
geradas por procedimentos légicos e cientificos, as constru-
¢Oes narrativas so podem alcangar verossimilhanga. Por isso,
afirma, narrativas sdo uma versao de realidade cuja aceitabi-
lidade é governada apenas por convencao e por necessidade
narrativa, e ndo por verificagdo empirica e precisao légica, e,
ironicamente, nés nao temos nenhuma obrigacdo de chamar
as historias de verdadeiras ou falsas.?#!

Gellner3#?, como se viu acima, fala do conhecimento parti-
lhado entre o contador de histdrias e o ouvinte. A preocupacao
central de Bruner, porém, é saber como o texto narrativo
opera enquanto instrumento mental de construgdo da realida-
de®®3, Para isso, ele apresenta dez caracteristicas, que Ferreira
Netto3%* agrupa em dois blocos: caracteristicas de nivel baixo
(particularidades, referencialidade, genericidade, sensibili-
dade ao contexto e negociabilidade, acréscimo narrativo) e
caracteristicas de nivel alto (diacronicidade narrativa, vincu-
los de estados emocionais, composicionalidade hermenéutica,
canocidade e violagdo, normatividade). Segundo esses dois
autores, o principio basico que rege a variacao ou a transfor-
macao nas narrativas é a caracteristica normatividade e a que
promove a sua fuga, a canocidade e violagdo*®. A complemen-
taridade desses processos é notavel, assim como é também a
percepc¢ao da quebra. De fato, a quebra na norma, pela varia-
cdo excessiva, exige que o individuo, cujos sentimentos sao o
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medo e a frustracado, crie em si proprio a necessidade de re-
torno ao ponto inicial, com o qual estava familiarizado e com
o qual sentia seguranca e conforto. Mas, ao mesmo tempo, a
sensacdo da fuga e da aventura é agradavel e estimuladora.
A aventura se caracteriza pela esperanca rotulada como vin-
culos de estados emocionais®®®, de se voltar ao ponto inicial,
retomando a normatividade perdida. A esperanca dessa volta,
isto é, alembranca dos momentos de conforto e de seguranca,
bem como a expectativa de seu retorno, garante a identidade
do individuo, ou seja, a composicionalidade hermenéutica®®’,
em que pese o fato de ela estar ameacgada pelas variacgoes sig-
nificativas que podem ndo levar ao conforto e a seguranca da
normatividade. A composicionalidade hermenéutica, portanto,
é um efeito direto das caracteristicas da normatividade, da
canocidade, da violagdo, da diacronicidade e dos vinculos de
estados emocionais. Segundo Ferreira Netto®®®, se a proposta
¢é a de que essa composicionalidade hermenéutica mantém a
identidade, a manuteng¢do da identidade é também um efei-
to dessas caracteristicas: sequéncias de normas, violacoes
e retornos a um estado inicial/fundamental (novo ou nao).
Ou seja, uma sequéncia de emogdes de seguranca e conforto
devidos a normatividade, seguida de medo e frustracdo de-
vido a canocidade e violagdo, com estimula¢do agradavel, ou
satisfacdo, da fuga assegurada de retorno (a aventura) devida
a vinculos de estados emocionais. A sedugdo narrativa®, ana-
lisa Ferreira Netto, parece associar-se ao dominio do codigo,
ou a reproducdo bastante eficaz dos indices de verdade que a
narrativa produz. A distingdo entre o que é verossimil e o que
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é verdadeiro atinge, nesse caso, a menor variacdo possivel ja
que a verdade narrativa é julgada por sua verossimilhanga e
ndo por sua verificabilidade e a distingdo entre ficcdo narrativa
e narrativa verdadeira ndo é tdo ébvia quanto o senso comum
e o uso nos faz crer.?*® Trata-se, portanto, de uma aproximagao
com as caracteristicas da referencialidade tal como foi pro-
posta e essa verossimilhanga, como visto acima, assemelha-se
a afirmagdo de conhecimento partilhado ou a verdade (2) de
Gellner3*! Empregando a terminologia de Bruner, Ferreira
Netto ndo acha necessario definir um type (um fenémeno
genérico), mas, facilmente, pode ser definido um token (um
fendbmeno especifico), ou seja, a transformacdo de types em
tokens vai permitir exatamente a confusao entre o verossimil
e o verdadeiro, uma variacao entre a mentira e a ficc¢do, como
parece ter ocorrido em todas as narrativas ancestrais euro-
peias, ancestrais indigenas, nordestinas e amazonicas que
tratam de personagens gigantes e estranhas. Para esses dois
autores, a interpretacdo feita pelo ouvinte, num caso como
esse, nao lhe permite retomar o fen6meno sendo como um
acontecimento que de fato ocorreu. Outro aspecto na propria
sedugdo da narrativa é justamente ater-se a nog¢do de estilo.
De fato, pondera, o estilo também atua na forma de dominio
do cédigo, aproximando o verossimilhante do verdadeiro. Mas
também atua no sentido de gerar constantemente desejos de
satisfacdo por meio da elaboracao de falsos caminhos ou de
falsas resolugdes. E a sedugdo narrativa, acrescenta, é justa-
mente 0 mecanismo de que se valem os melhores narradores,
ou contadores de histéria, quer sejam autores ou intérpretes
das narrativas que produzem. Nesse sentido, as narrativas
de personagens gigantes e estranhas, notadamente as de
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Homero, Mandeville e do padre Briizzi da Silva, e as dos trés
informantes Karitiana, sdo emblematicas. Segundo Ferreira
Netto,**? alguns mecanismos para essa sedug¢do narrativa
sdo consagrados e facilmente reproduziveis, especialmente
quando lidam com desejos de satisfacdo relacionados a sexo,
tristeza, frustracao, medo etc. Qualquer que seja a natureza
das personagens atuantes numa histéria exemplar, suas acoes
estdo sempre voltadas para um propdsito comum entre os
membros da sociedade. O sucesso ou o insucesso das acoes
das personagens associam-se a suas consequéncias emo-
cionais como frustracao, raiva, desejo, alegria, dentre varias
possibilidades; ainda que elas ndo estejam claramente mani-
festas, podem ser previstas e, virtualmente, experimentadas.
O fascinio que também exercem, e exerceram, sobre os ouvin-
tes (e leitores) as narrativas contendo personagens gigantes e
espantosas é exatamente essa confusdo entre o verossimil e o
verdadeiro, a variacdo entre a mentira e a ficcdo, o equilibrio,
ou talvez o desequilibrio, entre canocidade e violagdo, entre
os vinculos de estados emocionais, que mantém a esperanc¢a de
que a normatividade perdida seja sempre retomada para que
seja garantida a composicionalidade hermenéutica ou a iden-
tidade do individuo. Essa parece ser uma explica¢do plausivel
para o fascinio que narrativas como as de Homero, Mandeville
e Staden, por exemplo, exerciam sobre os leitores de suas épo-
cas e essa parece ser a razao do porqué narrativas como as do
Mapinguari, por exemplo, se mantém vivas mesmo em tempos
de globalizacao e/ou p6s-modernidade. De fato, quem nao se
“encanta” ou quem ndo se “espanta” ao ouvir ou ler as faganhas
cruéis e horrorosas praticadas por essa personagem amazoni-
ca? Labov®*®, e a andlise que Ferreira Netto*** faz do trabalho

392. FERREIRA NETTO, 2008, p. 64.
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desse sociolinguista, também abordam a questdo da narrativa
e de sua verdade ou sua credibilidade como se vera a seguir.

2.2.4. Credibilidade, relatabilidade, causalidade, ponto
de vista...

Segundo Labov, a credibilidade de uma narrativa é a ex-
tensdo em que os ouvintes acreditam que os eventos descritos
tenham ocorrido de fato na forma descrita pelo narrador. 1sso
ocorre porque a credibilidade num discurso de conhecimento
partilhado depende também da possibilidade do enunciador,
o autor-modelo de Eco®%®, manter o interesse do ouvinte. A
essa propriedade de atracao de interesse, Labov chamou
de relatabilidade. Para ele, ha alguns eventos numa narrati-
va que tém um maior grau de relatabilidade entre os quais
0s que versam sobre morte, sexo e indignacdo moral.>*® Ele
também fala de outro fendmeno préprio das narrativas de
experiéncia pessoal, que esta relacionado a frequéncia dessa
relatabilidade, bem como seus efeitos sobre a necessidade
e os desejos dos atores. Decorre dai que quase automatica-
mente, ao crescer a possibilidade de um evento ser relatavel,
a sua credibilidade diminui. Labov®®’ chamou esse fen6meno
de paradoxo do observador. Para equilibrar essa relacdo in-
versa entre credibilidade e relatabilidade, de acordo com esse
autor, os narradores que comandam a atencdo e o interesse
de seus ouvintes normalmente maximizam a credibilidade
pelo relato objetivo de eventos.?*® As narrativas “A morte do
Mapinguari”, “O Mapinguari (Rio Purus, Amazonas)”, transcri-
tas parcialmente em 1.12 (p. 103 e 104) e as dos informantes
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Karitiana transcritas em 1.7.6 e parcialmente neste capitulo,
sdo exemplos lapidares de relatos objetivos de eventos. As-
sim, uma narrativa de experiéncia pessoal, segundo Labov e
Ferreira Netto, passa a ser essencialmente a de evento mais
relatavel, exatamente aquele que é o menos comum do que
qualquer outro na narrativa, e que atende grandemente as
necessidades e desejos dos participantes da narrativa. No
medievo, sobretudo, o0 menos comum e o que mais atendia
as necessidades e desejos dos leitores eram narrativas que
falavam das marabilia do Oriente, entre as quais se incluiam
personagens gigantes e amedrontadoras. De fato, parece que
naquele contexto historico havia uma necessidade social,
cultural e emocional pelo sobrenatural, por personagens
que fugissem ao normal, por seres monstruosos e estranhos,
como mostram as narrativas de Marco Polo, Séverac, Sevilha,
Pordenone, Mandeville etc. Mas esse interesse, na verdade, ja
vinha da Antiguidade Classica com as narrativas de Homero,
Ctésias, Plinio, Solino e Aulo Gélio. Na mesma proporgao, es-
sas mesmas necessidades também se manifestaram entre os
amerindios, cujas narrativas também eram repletas de perso-
nagens gigantes, estranhas e amedrontadoras (Jurupari/Waxtj,
Curupira/Borar6, Caipora/Caapora, Mboi-Tatd, Mutayus/
Matuicés, Macaco-Preguica gigante etc.), entre os nordestinos
com suas personagens gigantes antropdfagas (Pai da Mata, o
Gorjala, o Quibungo, o Cupelobo etc.) e entre os amazonidas
no final do século XIX e principios do século XX (Capelobo e
o Mapinguari). Todas essas personagens, ndo resta duvida,
eram produtos da tradi¢do oral e protagonistas de narrativas
de eventos mais relataveis. S6 isso pode explicar por que, por
tanto tempo e tdo intensamente, essas historias fascinaram
e continuam fascinando interlocutores-ouvintes®*° e leitores
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pelo mundo a fora. Entretanto, segundo Labov, credibilidade,
relatabilidade, e evento mais relatdvel sio componentes ainda
insuficientes para dar conta do poder irresistivel de tais nar-
rativas.**® Segundo ele, se uma narrativa pessoal exagera em
relatos sobre sexo, doenca ou humilhagdo moral, ela perde em
relatabilidade e, por isso, ndo ganha credibilidade ou, parado-
xalmente, quanto mais fantdstico for o evento relatdvel, tanto
menor serd a credibilidade.*' Para contornar esse problema,
ele propde que sejam necessarias estratégias suplementares
como causalidade, atribuigcdo de elogio e culpa, ponto de vista e
objetividade. Grosso modo, segundo esse autor, pode-se dizer
que ha causalidade quando é estabelecida uma légica na se-
quéncia dos eventos; o elogio e culpa, quando os eventos sao
avaliados como positivos ou negativos (o bem x o mal); o pon-
to de vista, quando o interlocutor-ouvinte toma conhecimento
de que o narrador-enunciador é testemunha direta dos even-
tos narrados, que, geralmente, é expresso na narrativa através
do uso da primeira pessoa, algo préximo do que propds Van-
sina quando disse que toda tradigdo oral legitima deveria, na
realidade, fundar-se no relato de uma testemunha ocular*®*; e
a objetividade, quando fica claro para o interlocutor-ouvinte
que foi o narrador-enunciador quem efetivamente estava pre-
sente durante o(s) evento(s) relatado(s) ja que o testemunho
indireto numa narrativa pessoal permite a ddvida. Também
Vansina*® registrou essa necessidade quando tratou da tradi-
cdo oral, ou seja, o testemunho ocular é de grande valor, por se
tratar de uma fonte imediata, ndo transmitida, de modo que os
riscos de distorgdo do contetido sdo minimos. Embora persona-
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gens monstruosas sejam sempre excessivamente disformes,
dentre outras caracteristicas igualmente excessivas, para que
se creia nelas com facilidade, as narrativas que tratam dessas
personagens devem, portanto, vir de testemunho direto, es-
tar em primeira pessoa, apresentar logica do distanciamento
geografico, ndo conter detalhes facilmente acessiveis para o
leitor/ouvinte-modelo*** localizar as personagens, e, ainda,
manter coeréncia gellneriana entre os discursos, apelando
para o conhecimento partilhado com as narrativas ancestrais.
Esses pressupostos tedricos, a nosso ver, estdo bem repre-
sentados nas narrativas que foram apresentadas no capitulo
1 ou mesmo no decorrer deste capitulo 2, particularmente
as que se referem as personagens monstruosas do Nordeste
amazonico, dos Karitiana e todas as que contemplam direta
ou indiretamente o Gigante Mapinguari.

2.2.5. O valor e a verdade no mercado linguistico

Para o soci6logo Bourdieu*®® a verdade da relagdo de co-
municagdo nunca estd inteiramente no discurso, nem mesmo
nas relagbes de comunicagdo [..], mas também fora dele, nas
condigées sociais de produgdo e de reprodugdo dos produtores
e receptores e da relacdo entre eles.**® Ao fazer uma analo-
gia do uso da linguagem com as estratégias econdémicas do
mercado, ele define o discurso como um bem simbdlico que
pode receber valores muito diferentes segundo o mercado em
que esse discurso esta colocado. Nesse sentido, qualquer ato
linguistico assemelha-se a um processo de compra e venda.
Vendem-se emog¢des simuladas, afirma ele, paga-se com
atribuicdo de prestigio. Nesse contexto, uma lingua vale o

404. ECO, 2004.
405. BOURDIEU, 1996, 1997.
406. ORTIZ, 1983, p. 7 e 8.
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que valem aqueles que a falam, isto é, o poder e a autoridade,
nas relagdes de forca econémica e culturais, dos detentores da
competéncia correspondente.**’” O paradoxo da comunicacio,
argumenta Bourdieu*®, é que ela supde um meio comum, mas
s6 obtém éxito se suscitar e ressuscitar experiéncias singula-
res, isto é, socialmente marcadas. Isso é verdade, afirma, no
caso limite em que se trata de transmitir emog¢des como ocor-
re na troca linguistica, que é também uma troca econo6mica.
Essa troca se estabelece em meio a uma determinada relagao
de for¢a simbdlica entre um produtor, provido de um dado ca-
pital linguistico, e um consumidor (ou um mercado), capaz de
propiciar-lhe certo lucro material ou simbolico. Segundo ele, os
discursos ndo sdo apenas (a ndo ser excepcionalmente) signos
destinados a serem compreendidos, decifrados; sdo também
signos de riqueza, a serem avaliados, apreciados, e signos de au-
toridade, a serem acreditados e obedecidos.**® Nesse processo de
troca simbolica, salienta, além da definicao das moedas de troca,
emocdo e prestigio, pode haver também o acimulo do prestigio
formando o capital simboélico. Podemos imaginar isso para as
narrativas, certamente exitosas, como comprova a histéria da
tradigdo oral universal, do folclore, em geral, as narrativas de
personagens gigantes e estranhas da tradi¢cdo ancestral europeia
registradas, por exemplo, por Marco Polo, Mandeville, Colom-
bo, Hans Staden, Acufia, mas também as intimeras contadas e
recontadas ao redor do fogo nas aldeias indigenas como as do
Anhanga, do Jurupari/Waxti/Bisiu, Curupira/Mutuits/Boraro,
do Bicho-Preguica gigante, do Macaco-Preguica gigante etc.,
ou aquelas também contadas e recontadas na penumbra das
senzalas, nos barracoes em torno dos canaviais do Nordeste no

407. ORTIZ, 1983, p. 11.
408. BOURDIEU, 1996.
409. BOURDIEU, 1996, p. 53.
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periodo colonial, nos barracdes ao redor dos seringais da Ama-
zOnia no primeiro e no segundo ciclo da borracha como as do Pai
da Mata, do Capelobo e do Mapinguari. De fato, elas alcancaram
credibilidade e notoriedade por conta do prestigio do produto
oferecido por um produtor provido de um capital linguistico
apreciado pelo mercado daquela época, proporcionaram, por
conta disso, lucro material, simbélico e linguistico reconhecido.

2.2.6. A guisa de sintese

Como resumo das reflexdes tedricas de todos os autores cita-
dos acima, incluindo os conceitos de tradi¢cdo oral, da verdade e
da verossimilhanca, do conhecimento partilhado, do pensamento
narrativo, da relatabilidade, da credibilidade, do editor-modelo e
do ouvinte-modelo, dos valores (produtor/consumidor), do lucro
simbdlico, do poder irresistivel, enfim, das narrativas, segue abai-
xo parte do fascinante relato do informante (c) do povo Karitiana.
E, se de fato Marcel Proust estava correto quando escreveu que A
Uunica viagem real da descoberta consiste em ndo procurar novas
paisagens, mas em ter novos olhares, certamente notaremos dife-
rencas na interpretacdo que fizemos da narrativa do informante
(a) postada em 1.7.6 e a que segue abaixo.

0 Macaco-Preguica gigante

[...] Al olheiassim atras e vi o bicho abragcando um ci-
pozdo, abragando arvores. - thaaaa. O bicho é grande,
abrindo os bragos assim, ele é grandao. Vi que ele es-
tava andando atras de mim, tem um bracao, o bracdo
dele é desse tamanho assim [...], ¢ macaco preguica

tempouquinho pelo,norostonaotemtambém, [...] igual
a cabeca do macaco preguicdo, [...] nao é do tipo do
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tamanhao, assim 6h, bragdo. Af olhei assim e pensei:
- Ele vem em cima de mim. - Eieieiei bicho! - gritei.
Apontei a arma e ele veio pra cima mesmo. - Eieieiei,
para ai bicho. E ele veio pra cima de mim mesmo e
gritando, olhando assim, ele veio pra cima de mim,
mas eu ndo tenho medo ndo, a onga para, mas ele ndo
para nao, veio pra cima de mim, veio mesmo, veio
pra me pega mesmo. Ai ele levantou, saiu pra cima
de mim. Eu pulei logo enquanto ouvia o berro dele:
-whééééééééeeéééé. Ele ronca grande, ronca alto,
[...] e com os dentes ele faz assim: - phakhakhakha...
Rapaz, eu peguei a minha arma e pensei que podia
ficar falando com ele. - Bicho, estou aqui, e ndo sei o
que. Pulei de novo, pulei pra c3, ai ele pulou de novo,
pulei prala, isso faz tempo, eu era rapaz novo, hoje eu
tenho idade, acho que ndo aguentaria ficar pulando
assim, agora tenho idade. Ele correu atras de mim,
corri, corri, pulando assim, e ele também pulando
assim, eu também pulando assim. Af ele levantou,
ficou de pé olhando pra mim. Entdo eu peguei mi-
nha espingarda e atirei assim: - phaddauuuu... Mas a
municdo ndo entra nao, nao tem pelo aqui assim, ndo
entra ndo, tem pedra, na cara também, na cara tam-
bém ndo entra, tem pedra também, é igual a pedra
aqui, braco tem também, ndo tem pelo nao, no peito
também nao tem pelo [...]. O bicho macaco preguica
ro, na cara. - phaaaaaaa.Ele ficou piscando assim.
- tchaaa... phdaaaaaa.A muni¢do s6 beliscou a cara
dele, ndo entrou ndo. Nao deu tempo pra atirar mais
ndo porque ele pulou, eu pulei, ele pulando, eu pu-
lando. Af meu cartucho caiu todinho no chao, fiquei
sem meu cartucho ndo, ndo acabou ndo, caiu, ficou
tudo espalhado no chdo. Ai, sem mais cartucho pra
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atirar, deixei minha arma também, nao levei nao. [...] -
Esse bicho estd querendo me pegar mesmo, nisso ele
é rapido e é por isso que ele fica me procurando. Esse
bicho, com esse bragdo, vai me matar. Ai ele gritou: -
whééééééééeeéééé....[...] Entdo eu corri mais ainda
e cal num igarapé fundo, cai 1a. Se o bicho estivesse
atras de mim eu tinha morrido ali mesmo, corri, ndo
- Vou morrer 14 no fundo - pensei - vou ficar morando
ali pra sempre. Cai 14 no fundo e me levantei...,, olhei
assim e nada mais. [...] Acho que o bicho me deixou -
pensei. E 1a do meio da capoeira, ainda ouvi o grito do

T I

bicho de novo: whééééééééeebééé...

2.3 Globalizacao: o verso e o reverso

Segundo Abreu e Soihet*!?, a cultura popular é um conceito
que para muitos esta ou sempre esteve em crise, tanto em ter-
mos de seus limites quanto praticos. Segundo esses autores,
o avanco da globalizacdo tem sido responsabilizado pela in-
ternacionalizacdao e a homogeneizagdo das culturas. Trata-se,
no entanto, segundo Mattelard*!!, de uma homogeneizagao
ou globalizacdo cultural sempre relativa na medida em que o
movimento mais evidente de integracdo mundial iniciado na
década de 80, de fato, promoveu, somente a principio,

ruptura entre sistemas sociais especificos e um cam-
po econdmico unificado, entre culturas singulares e as
forcas centralizadores da cultura global e desencadeou
um processo de despersonaliza¢do e de desnaciona-
lizacdo, que esvaziou o mundo de suas personagens

410. ABREU e SOIHET, 2003, p. 83.
411. MATTELARD, 2000, p. 149, 163, 183-4.
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sociais Todavia, novas hipoteses sobre as relagdes
interculturais indicam que iniciou-se, um pouco por
toda parte, um processo de revalorizacdo das culturas
particulares, condi¢do indispensavel para a criacdo de
um modelo econdmico e social menos submisso aos
ditames do mercado externo.*!?

Todavia, estudos criticos de varios antropologos mos-
traram também que

a intensificacao da circulagdo dos fluxos culturais,
a existéncia inegavel de uma tendéncia a globaliza-
¢do da cultura nao resultam na homogeneizag¢ao do
planeta, mas num mundo cada vez mais mestigo. Os
conceitos de hibridacdo e mesticagem explicam es-
tas combinagdes e reciclagens dos fluxos culturais
internacionais pelas culturas locais.*'?

Canclini*** comunga com esse ponto de vista ao afirmar que
essa valorizacao local complementa a mundializacdo a partir do
momento em que a globalizagdo empresarial, junto com as suas
necessidades homogeneizadoras para maximizar o lucro, tem de
reconhecer diferengas locais e regionais. Isso parece indicar que a
busca de raizes ou valoriza¢do das culturas nacionais, regionais
e locais ndo constitui em si uma resisténcia a globalizacdo, mas
um de seus efeitos colaterais positivos na medida em que, para
os interesses da economia mundial, as culturas locais podem
significar novos consumidores. Ortiz*'®> pensa de forma seme-
lhante ao afirmar que a primeira vista a globalizacdo se afasta

412. MATTELARD, 2000, p. 149, 163, 183-4.
413. MATTELARD, 2000, p. 161.

414. CANCLINI, 2001, p. 170.

415. ORTIZ, 1994, p. 8.
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das particularidades uma vez que as especificidades se encon-
trariam perdidas em sua totalidade; contudo, segundo ele, o que
ocorre é exatamente o contrario uma vez que a mundializacao
das culturas se revela exatamente através do cotidiano. Com a
globalizacdo, as identidades ndo sdo mais unificadas e estaveis;
ao contrario, elas coexistem, as locais e as globais. Nesse sentido,
de acordo com McLuhan*!¢, os meios de comunicacao da cultu-
ra eletréonica, sobretudo, exercem um papel preponderante na
expansdo de ideologias e na interpretacdo de fatos culturais e,
por conseguinte, na expansao da globalizagdo. Sua velocidade
de difusdo permite a massificacdo da informagao promovendo
um novo tipo de aproximacado social, agora em larga escala ja
que ele é de longo alcance. Dessa forma, faz com que as culturas
particulares ou locais ndo se extingam, mas se modifiquem ou
se adaptem para interagir com as diferencgas culturais regionais,
nacionais ou mundiais de acordo com o mercado consumidor. O
fenomeno da globalizacdo, da internacionaliza¢do e da homoge-
neizacao das culturas, de um lado, e o da valorizagao das culturas
nacionais, regionais e locais, de outro, parecem explicar a ma-
nutengao, a expansao e algumas adaptacdes que a personagem
monstruosa Mapinguari vem apresentando. Por outro lado, esses
fendmenos, particularmente o da locugao intercultural e/ou da
cultura eletronica, parecem justificar a insercdo de fragmentos
lexicais e nomes nas narrativas como, por exemplo, as dos infor-
mantes Karitiana. O informante (a), o mais novo dos trés, utiliza
a palavra Capinguari para referir-se ao Bicho-Preguica gigante, o
protagonista de sua narrativa.

(a) E ele vem, mas isso daif ndo é tamandua nao, é Bi-
cho-Preguica gigante, é Capinguari, o nome do bicho,

416. MCLUHAN, 1969; 1972.
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ele é feio, anda igual o tamandud, mas tamandua é pe-

grita feio 6h.

Essa identificacdo, porém, é veementemente negada por

(b) e (c).

unha pra c§, ele é diferente do [Ma]Pinguari, bicho pre-
guica é outra coisa, o pé dele é grande, com as unhas
dele e arrancou raizes das arvores.

(c) O bicho é grande, abrindo os bracos assim, ele é
grandao. Vi que ele estava andando atras de mim, tem
um bracdo, o bracdo dele é desse tamanho assim. Eu
posso falar, ndo éeee como é Mapinguari ndo, como
se diz em portugués, é macaco preguica gigante, tipo

traram oooo retrato dele, mas é outro, ndo € macaco
preguica ndo, é diferente, aquele bicho é Mapinguari,
aquele bicho.

E provavel que (a), o mais novo dos trés informantes, ja
tenha assimilado, pelo fendmeno da globalizacdo, o0 nome da
personagem Mapinguari da cultura nao-indigena, embora o
chame de Capinguari. De fato, a sociedade majoritaria que vive
no entorno da TI Karitiana exerce forte pressao cultural, tanto
na propria aldeia quanto na sede da FUNAI em Porto Velho,
para onde eles vém com frequéncia em busca de saude, de suas
aposentadorias e para fazer compras, como pdde ser observa-
do por diversas vezes pelos dois primeiros autores deste livro.
A proposito, embora ndo sejam qualificativos das personagens
monstruosas do povo Karitiana, nas trés narrativas as ferra-



mentas utilizadas para a caga ja ndo sao mais o arco e a flecha,
nem mesmo para o mais velho, mas palavras assimiladas da
lingua portuguesa da cultura nao-indigena. Assim, nas trés
narrativas aparecem com frequéncia as palavras “cartucho,
chumbeiro, espingarda, lanterna, bussola». Ha ainda a palavra
«trator» e «maquina» utilizadas por (c) para expressar a for¢a
demolidora do Macaco-Preguiga gigante.

(a) - Ja ele morre - falei - vou atirar. Atirei, atirei bem
na pata, aqui, - phauuuuummm... Coloquei de novo no
chdo o cartucho, o chumbeiro, e atirei nele de novo, -
phauuuuuuuuummm

(b) Troquei meu cartucho de bala porque pensei que
fosse anta e coloquei o cartucho na espingarda. Estava
me preparando, peguei a lanterna também. [...] Em se-
guida, meu tio foi pegar a bussola dele.

(c) Imaginando que fosse uma queixada, fui no rumo
dela, peguei minha espingarda, meti cartucho novo
[..] Entao eu peguei minha espingarda e atirei assim:
- phaddauuuuuuu ... [...] Eu atirei primeiro, na cara, -
phdaaaaaa... [...] Af meu cartucho caiu todinho no chéo,
fiquei sem meu cartucho nao, ndo acabou nao, caiu, fi-
cou tudo espalhado no chao. Ai, sem mais cartucho pra
atirar, deixei minha arma também, nao levei nao. [..] O
bicho me procurando parecia um trator, uma maquina
assim, quebrava tudo.
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cONs\DENcOES FW)\s

O trabalho que ora se finda teve por objetivo pesquisar
personagens gigantes, estranhas ou disformes [antropdfa-
gos, ciclopes/arimaspos, cidpodes/mondpodes, hipopodes,
opistépodes, blémios, pandcios, acéfalos, cinocéfalos etc.] de
narrativas ancestrais europeias e amerindias para verificar,
como hipoétese principal de trabalho, se os tracos da persona-
gem monstruosa Mapinguari pan-amazoénica sdo adaptagdes
de narrativas exclusivamente amerindias, exclusivamente
europeias, ou adaptagdes amalgamadas dessas duas tradi-
¢oes com forte influéncia das tradi¢des nordestinas; teve
por objetivo também verificar se as narrativas da tradicao
ancestral amerindia se mantém em grupos isolados e se elas,
pela locucgdo intercultural e influéncia da cultura eletronica,
apresentam tentativas de adaptacao.

Com base no levantamento histérico-bibliografico, consta-
tou-se que: (a) na tradi¢ao europeia sdo muitas as personagens,
que contém uma ou mais das caracteristicas apontadas acima,
destacando-se entre elas o Polifemo de Homero (Imagem 1),
como a mais emblematica, o ciclope da Imagem 2, como uma
sintese delas, e o Olharapo, como o mais brasileiro dos mons-
tros lusitanos; (b) na tradigdo amerindia, também sdo muitas
as personagens que contém uma ou mais caracteristicas des-
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critas acima entre as quais se destacam o Jurupari (Jurupari/
Waxti/Bisiu), o Anhanga, o Caapora/Caipora, o Mboi-Tat3, os
Curiguerés/Curinqueans, o Bicho-Preguica gigante, o Macaco-
-Preguica gigante e o Curupira (Curupira/Mutayus, Curupira/
Borar6/Molaro), como a mais representativa dentre elas; (c)
a partir de 1500, com a tomada de posse do Brasil pelos por-
tugueses e o choque cultural entre a civilizagdo europeia e a
amerindia dai decorrente, essas personagens foram aos poucos
sendo adaptadas e narrativas dessa tradi¢do de gigantes foram
refletindo a nova realidade e fazendo surgir, especialmente no
Nordeste brasileiro, personagens ndo menos estranhas como
o Pai da Mata, o Papa-Figo, o Gorjala, o Pé-de-Garrafa, o Bicho-
-Homem, o Labatut, o Quibungo e o Cupelobo/MA, a primeira
e a ultima como as mais expressivas; (d) no final do século XIX
e principios do século XX, essas narrativas chegaram a regiao
amazonica, a partir do Para, através dos retirantes nordesti-
nos, que buscavam na borracha uma forma desesperada para
sobreviver; (e) ao chegarem a regido Norte, esses migrantes
se depararam com outras narrativas da tradicdo amerindia e,
nesse amalgama, suas personagens sofreram novo processo de
adaptacdo surgindo dai novas narrativas de personagens ainda
mais monstruosas como o Capelobo do Para e, posteriormen-
te, o Mapinguari, um macacdo gigante e antropofago, ciclope
ou binoculo, cibpode ou bipede, hipépode e/ou opistépode,
blémio, de berros estridentes, com unhas enormes e em forma
de garras, cabelos negros e longos, corpo coberto com uma
armadura impenetravel, mas vulneravel no umbigo, de onde
exalava e exala fedor insuportavel, e de habitos diurnos de
caminhar na mata, periodo do dia em que se dedicava e se de-
dica a praticar suas perversidades; (f) narrativas tendo como
protagonista essa nova personagem monstruosa, pelas vozes
dos seringueiros, dos indigenas, garimpeiros, mateiros, caca-
dores e ribeirinhos, enfim, foram se alastrando pelas matas e
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barrancas dos rios e alcangaram praticamente toda a regiao
Norte do Brasil, do Norte ao Sul, do Leste ao Oeste, ganhando
assim contornos pan-amazonicos; (g) pelo exame detalhado
das caracteristicas fisicas e psicolégicas do Mapinguari, ele é,
na realidade, um complexo mosaico de tracos de personagens
de narrativas da tradi¢do europeia (semelhante ao Polifemo
de Homero e o Olharapo da tradigdo oral transmontana, por
exemplo), e amerindia (semelhante ao Curupira do litoral e do
interior de todo o Brasil, por exemplo), filtrados, parcialmente,
pela tradicdo dos gigantes nordestinos (semelhante ao Pai da
Mata e ao Cabelobo, por exemplo); (h) por reunir em si mesmo
e unicamente um amplo feixe de tracos de variada tradicdo de
gigantes monstruosos, ele se tornou uma personagem singular
e definitiva do folclore amazonico, brasileiro e universal.

Com base nos estudos teéricos sobre “tradicdo” e “narrati-
vas”, desenvolvidos por Vansina*’, Ferreira Netto*!®, Labov*'?,
Eco*?, Gellner*?!, Bruner**? e Bourdieu*?, e, em parte também,
aqueles de Abreu e Soihet*?, Bariani*?®, Canclini*?*®, Matte-
lard*?” e McLuhan*?® constatamos que: (a) narrativas contendo
personagens gigantes e estranhas sdo uma constante nas cul-
turas humanas, sejam elas as cultivadas na Antiguidade, na
Idade Média ou no Renascimento europeu, as cultivadas pelos
amerindios do litoral brasileiro, pelos nordestinos, pelos po-

417. VANSINA, 1982.

418. FERREIRA NETTO, 2008.
419. LABOV, 1997.

420. ECO, 2004.

421. GELLNER, 1994.

422. BRUNER, 1991 e 1997.
423. BOURDIEU, 1996, 1997.
424. ABREU e SOIHET, 2003.
425. BARIANI, 2013.
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vos ancestrais da Amazonia e da Amazonia contemporanea;
(b) essas narrativas sdo reflexos da estrutura mental e social/
histérica humana, contém representagdes coletivas incons-
cientes de cada civilizacdo, que influenciaram e influenciam
todas as suas formas de expressdo e, a0 mesmo tempo, cons-
tituiram e constituem seu modo de conceber o mundo; (c)
todas elas, independentemente de suas origens, sofreram e
sofrem influéncia permanente de outras culturas e se per-
petuam de geragdo em geracdo pela tradicdo oral** e mais
recentemente também pela escrita. Por esse viés, o critério de
verdade dessas e nessas narrativas é sempre relativizado pe-
los seus auditores na medida em que elas sdo provenientes de
comunidades de atividades de significado multiplo em que ha
predominio intenso do conhecimento partilhado e em que os
atos de discurso sdo sempre atos de interagdo social, ou seja,
sem relacdo direta com a natureza ou com a realidade.**° Além
disso, como na maioria dos atos comunicativos humanos bem
sucedidos, as narrativas da tradi¢do oral, como as que falam
de personagens gigantes e estranhas, alcancaram e alcangam
grande éxito e audiéncia gracas a um processo de cooperagao
estabelecido tacitamente entre o escritor/narrador e leitor/
ouvinte, ambos mantendo uma mesma expectativa em rela-
¢do ao conteddo que estd ou sera transmitido e recebido.*3!
Nesse mercado literario*3?, pouco importava e pouco importa
saber se o escritor/narrador ou o autor-modelo de fato este-
ve na area dos eventos, se realmente viu os personagens que
descreveu e se eles acreditavam (ou acreditam) ou ndo no que
diziam. A sintonia estabelecida entre ambos, ou seja, entre o

429. VANSINA, 1982; FERREIRA NETTO, 2008.
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431. ECO, 2004.
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vendedor e o comprador das mensagens era e é garantida
pela credibilidade em relacao aos eventos que estdo sendo
descritos ja que para o ouvinte esses eventos ocorreram de
fato na forma descrita pelo narrador**. Além disso, no pen-
samento narrativo, diferente do pensamento argumentativo,
o0 julgamento entre o que € verossimil e o que é verdadeiro é
realizado por sua verossimilhanga e ndo por sua verificabilida-
de, uma vez que a disting¢do entre ficcdo narrativa e narrativa
verdadeira ndo é tdo 6bvia quanto o senso comum e o uso faz
crer.*3*

Em relacdo a globalizagdo, a internacionalizacdo e a ho-
mogeneizacdo das culturas, constatou-se, de um lado, que
a personagem monstruosa do Mapinguari pan-amazonico
foi construida por meio de uma sucessao de adaptagoes de
personagens de narrativas europeias e amerindias, e conti-
nua preservada e viva como nunca gragas, ao que parece, ao
processo de revalorizacao das culturas particulares ainda que
fragmentos de influéncias da globalizagao homogeneizadora
e da cultura eletronica podem ser sentidas em narrativas
amerindias em grupos isolados como as do povo Karitiana de
Porto Velho, por exemplo.

Por fim, com base nos dados apresentados ao longo deste
livro, constatou-se que h3, de fato, fortes evidéncias para se
dizer que as quatro hipdteses formuladas na introdug¢do nao
sdao excludentes e cada uma delas tém sua razao de ser, ou
seja: (I) as narrativas da tradicdo europeia, com adaptacdes
nordestinas, vieram para a Amazonia durante o ciclo da borra-
cha e se disseminaram entre grupos indigenas com as devidas
adaptacgdes locais, tornando-se um mito pan-amazonico; (II)

433. LABOV, 1997; FERREIRA NETTO, 2008.
434. BRUNER, 1991 e 1997; FERREIRA NETTO, 2008.
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as narrativas da tradi¢do ancestral europeia, com adaptagdes
nordestinas, e a tradicdo ancestral indigena se miscigenaram
na Amazonia; (III) as narrativas da tradi¢do ancestral amerin-
dia se difundiram na Amazdnia fortemente influenciadas pelas
narrativas ancestrais europeias com adaptag¢des nordestinas;
(IV) independentemente da ocorréncia das demais hipoteses,
as narrativas da tradi¢ao ancestral amerindia se mantiveram
em grupos isolados apesar de que, na locugdo intercultural,
apresentem tentativas de adaptacao.
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