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A “Egipcianizacao” / “Faraonizacio” de Gregos e Romanos
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RESUMO

A “Egipcianiza¢ao” / “Faraoniza¢ao” de Gregos e Romanos. Este artigo objetiva demonstrar
que a cultura faradnica manteve-se solida durante os séculos nos quais o Egito esteve sob
o dominio romano. A analise de fontes iconograficas mortuarias deste periodo revela nio
apenas um nitido hibridismo cultural envolvendo elementos egipcios, gregos e romanos,
como também evidencia que até gregos e romanos tinham elementos da religido faradnica
representados em seus ataudes, mascaras douradas e estelas funerarias.

Palavras-chave: Egito Romano; Hibridismo Cultural; Iconografia Funeratia.

ABSTRACT

The “Egyptianisation” / “Pharaonisation” of Greeks and Romans. This paper aims to
demonstrate that the Pharaonic culture remained solid during the centuries in which Egypt
was under the Roman rule. The analysis of mortuary iconographical sources from this period
shows not only a clear cultural hybridism concerning Egyptian, Greeck and Roman elements,
but also that even Greeks and Romans had Pharaonic religious elements depicted on their
coffins, gilded masks and stone funerary stelae.

Key words: Roman Egypt; Cultural Hybridism; Funerary Iconography.

INTRODUCAO

Virios historiadores da Antiguidade, especialmente os romanistas, tém se debrucado sobre
um processo sociocultural que se fez presente, com alguma intensidade, nas provincias do
Império Romano: a romanizagdo. No Oriente Préximo, trés séeulos antes do efetivo dominio
de Roma sobre esta regido, outro elemento sociocultural atingiu seus povos, a pattir da vitéria
de Alexandre, o Grande, sobre o Império Persa dos Aqueménidas: o helenismo ou a helenizagio.
Em meu doutorado, pesquisei tanto a presenca do helenisnmo quanto, sobretudo, da romanizacdo
no Egito Romano, o qual cronologicamente estende-se da conquista de Alexandria por Otavio

1Professor Ajdunto 11 de Histéria Antiga do Departamento de Histéria da UFRR], Campus Seropédica. Bacharel e
Licenciado em Histéria pela UFE Mestre ¢ Doutor em Histéria pela UFF com a Tese: “A Romanizac¢io no Egito:
Direito e Religido (séculos I a.C. - 111 d.C.). Atual Coordenador do Projeto de Pesquisa: “Religido, Poder e Sociedade
no Egito Ptolomaico ¢ Romano”, o qual esta sendo desenvolvido na UFRR]. E membro dos seguintes grupos de
pesquisa: a) PLURALITAS - Nucleo Interdisciplinar de Estudos Histéricos (UFRR]J/CNPq) e b) CEIA - Centro
de Estudos Interdisciplinares da Antiguidade (UFF/CNPq).
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- o futuro Imperador Augusto -, na sequéncia do suicidio de seu entdo rival romano: Marco
Antobnio e, especialmente, da tltima rainha da dinastia Ptolomaica® Cle6patra VII Philopator?,
até a morte do Imperador Teoddsio Magno (395 d.C.).

Durante a reda¢io de minha tese, sobretudo apds a conclusao da mesma, prosseguindo minha
pesquisa detectei que um terceiro componente sociocultural fez-se presente junto ao tecido
social composto pelas trés principais etnias politeistas do Egito Romano: egipcios, gregos e
romanos, e ¢ somente a elas que me dedicarei no presente artigo. Tornou-se significativamente
interessante perceber que estes dois ultimos grupos, pertencentes ao mundo cldssico, foram
envolvidos por outro processo igualmente sociocultural e inverso a helenizacdo e a romanizacao:
a “egipcianizacao” ou, mais especificamente, a ‘faraonizagao”. Sustento tal afirmacio a partir da
analise de diversas iconografias funerarias do Egito Romano, observando o fato de que gregos
e romanos, em representa¢io hibrida de seus artefatos mortuarios, embora tenham presentes
elementos culturais do mundo classico, simultaneamente ali apresentam componentes da
mitologia e religiao faradnicas. Em resumo, no campo cultural, observamos com os Ptolomeus
o surgimento de uma cultura hibrida, mescla da grega com a fara6nica: o helenismo egipcio, ou
seja, a coexisténcia de elementos culturais gregos com os milenares faradnicos. Com a chegada
de Roma, sua cultura também floresceu no Egito, embora com menos intensidade, e esta
provincia do Império passou a revelar uma mescla destas trés culturas politefstas: faraonica,
grega ¢ romana.

E objetivo deste artigo, operando trés fontes iconograficas funerarias do Egito Romano e
todas vinculadas a defuntos gregos e romanos, analisar e demonstrar que a religido faradnica
manteve-se ativa durante todo o periodo romano da histéria do Egito e esteve atrelada a
membros de etnias estrangeiras e, portanto, nio originalmente egipcias. Em resumo,
pretendo aqui revelar como essas trés culturas politeistas interagiram entre si, comprovando
que a religido faradnica foi claramente adotada por gregos e romanos.

Antes de passar a analise do corpus iconografico supracitado, faz-se necessario que aqui se
apresente o entendimento dos conceitos de romanizagdo, helenismo e o terceiro, que defendo ser
denominado de “egipcianizagao” ou ‘faraonizacdo”, embora tais nomenclaturas no sejam comuns
na historiografia contemporanea, tais quais sao as duas primeiras. Unindo-se a tal abordagem
teorica, faz-se imprescindivel acrescentar a ela o amplo conceito de bzbridismo cultural.

2 O reino helenistico do Egito é conhecido por Lagida ou Ptolomaico. O primeiro nome faz referéncia a Lagos, pai
do primeiro governante desta dinastia: Ptolomeu I Sotér, do grego clissico swth/r - sotér - salvador e que governou
a partir de 323 a.C. — proclamando-se rei em 306 a.C. — até 283 a.C.

3 Aquela que ama / ¢ amada por seu pai.
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HELENISMO, ROMANIZACAO, “EGIPCIANIZACAO” / “FARAONIZACAO” E
HIBRIDISMO CULTURAL

André Paul nos apresenta a defini¢ao historica proposta por J. G. Droysen, no século XIX, no
que tange ao recorte cronologico e a definicao do que vem a ser helenismo (PAUL, 1983: 93):

“[...] foi Droysen que, no decorrer do século XIX, den a “helenismo” um conceito histdrico de contornos
precisos e estenden sen campo ao periodo que vai da derrota do império persa dos Aqueménidas, por
Alexandre Magno (331 a.C.), até o fim do reino dos Ptolomens, marcado pela batalba de Accio
(31 a.C.). Este periodo particular da bistria da antignidade se caracterizava também aos seus olhos
pelo encontro e até pela mistura® de elementos culturais gregos e orientais |...].”

O termo “mistura” parece-me muito reducionista. Na realidade, o que ha inserido em tal
palavra é um nitido hibridismo cultural do qual, entretanto, deriva-se uma variada gama de
conceitos e, em assim sendo, defendo ser necessario avaliar qual deles melhor explica a mescla
de componentes culturais supracitada. Em sua obra Hibridisno Cultural, Peter Burke (BURKE,
2006: 39 - 45) nos fornece varias no¢oes que estdao inseridas sob o grande conceito de tipo
“guarda-chuva” chamado “bibridismo cultural”. Esse historiador britanico as chama de “variedades
de terminologias”. Dentre todas as descritas por Burke, considerando minhas analises sobre a
iconografia funeraria do Egito Romano, o conceito a ela mais adequado é “empréstimo cultural”,
uma vez que entendo que este ¢ o melhor para explicar a definicio de Droysen, citada por
André Paul, ao nos falar sobre a: .../ mistura de elementos culturais gregos e orientais /...].” Embora
segundo Burke “empréstimo cultural” tenha sido (BURKE, 20006: 43) “/...]... nmitas veges um termo
pejorativo [...]", prossegue este autor: “E certamente significativo que o termo “empréstimo” tenha
adquirido um sentido mais positive na segunda metade do sécnlo XX.” Burke cita Fernand Braudel e
Edward Said, os quais definem o conceito de “empréstimo cultural” e sua aplicagdo. Quanto a
Braudel, Burke transcreve as palavras deste historiador francés (BURKE, 2006: 43 - 44): “/...]
pour une civilisation, vivre ¢'est d la fois étre capable de donner, de recevoir, d’emprunter.” “[...] para uma
civilizacao, viver é ao mesmo tempo ser capaz, de dar, de receber, de obter por empréstimo.”® Said defende que:
A histdria de todas as culturas ¢ a bistdria do empréstimo cultural.” Seguindo a definicdo de Braudel,
portanto, a “/..] wistura de elementos culturais |...]", tal qual sustentou Droysen, é uma troca,
um empréstimo cultural. Por conseguinte, no corpus iconografico analisado neste artigo, o que
veremos ¢ uma tomada de empréstimo ndo da cultura grega ou romana pelos nativos egipcios,
mas ao contrario, a recepcao, o empréstimo e a cristalizacdo da religido, da mitologia e dos titos
funerarios faradnicos por parte de gregos e de romanos.

Resta tratar do conceito de romanizacao e, por fim, apontar minha reflexdo sobre o que vem
a ser “egipcianizacdo” ou, mais especificamente, ‘faraonizacao”. A Professora Doutora Norma
Musco Mendes e Yuri Corréa Araujo, apds dissertarem quanto a historicidade do conceito de
romanizacio, apresentam seu atual entendimento quanto ao mesmo (MENDES, ARAUJO,
2007: 261): “/...] o termo Romanizagdo como processos de mudangas socioculturais multifacetadas em termos
de significados e mecanismos, resultantes do relacionamento entre os padrdes culturais romanos e a diversidade
provincial.”

4 Negtito de destaque do autor.

S Livre tradugdo minha do original francés para portugués.
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Segundo esses historiadores, entendo que a romanizacao pode ser compreendida como um
processo de alteracdes em varios segmentos da estrutura cultural de determinada sociedade e
que no caso aqui estudado envolve a cultura romana e a egipcia. Quanto a esta, apos cerca de
300 anos do reino Ptolomaico, o Egito ja mesclava elementos culturais faradnicos e gregos,
gerando o helenismo de tipo egipcio. Com o inicio do dominio romano sobre o Egito, observa-
se um forte hibridismo envolvendo as culturas romana, grega e egipcia. Poder-se-ia supor
que os habitantes nativos do Egito, mais ou menos helenizados, teriam sofrido a influéncia
da cultura romana e ali haveria florescido uma alteracio cultural faradnica, grega ou egipto-
helenistica, influenciadas pela romana?

Na realidade manteve-se um caminho de mao dupla, ja iniciado entre gregos e egipcios e suas
respectivas culturas. Se na época Lagida houve egipcios que se helenizaram e gregos que se
“egipcianizaram’”, a partir da conquista de Otavio, os romanos levaram ao Egito elementos de
sua propria cultura. Por outro lado, os substratos culturais helénico e sobretudo o faradnico
continuaram a influenciar egipcios e gregos e passaram a fazé-lo quanto aos romanos.
Demonstrarei neste artigo, a luz das iconografias funerarias do Egito Romano, que tanto gregos
quanto romanos absorveram a cultura faradnica, mesmo porque, N0 que tange aos romanos ¢ a
eles se referindo quanto ao Oriente Proximo, Ramsay MacMullen afirma que (MAC MULLEN,
2000: 1): “Certamente |...] eles ndo trouxeram com eles politica de imperialismo cultural.”

Portanto, se ndo houve uma deliberada politica de imperialismo cultural por parte dos romanos,
a ado¢ao de padroes culturais de Roma, pelos nativos gregos e egipcios, foi um processo
espontineo, assim como entendo ter ocorrido entre os dominadores greco-macedonicos
- os Ptolomeus ou Lagidas - e os egipcios. Entretanto, o caminho inverso também existiu:
gregos e romanos adotaram padrSes culturais faradnicos. O uso de elementos desta cultura,
sua permanéncia e solidez no Hgito, mesmo apds o periodo faradnico, é o que eu entendo
pot “Faraonizagdo”, termo mais especifico do que “Egipcianizacao”, pois durante o dominio dos
romanos, estes consideravam tanto gregos quanto egipcios de origem genericamente como
egipcios. Tanto isto ¢ verdade, que em decisao judicial do Prefeito romano do Egito - Sulpicius
Similis -, tal qual se vé no POxy 3015 - “Papiro de Oxyrhyncus n° 3015 - “Fragmentos de Registros
do Tribunal” -, esta grafada a sentenca prolatada pela supracitada autoridade, a qual no Egito,
representava o imperador romano (PARSONS, 1974: 55):

1.] xdiiiotov Eotv  abtovg  S1k]alodoTeEly  T[POlG  TOVG
Alyvntiov vopoug [...]% - [...] é melhor que eles proprios fagam a justiga
(decidam casos) de acordo com as leis dos egipcios [...].”

6 Livre tradugdo do autor para o portugués, a partir do original em lingua inglesa.

7 Decisio judicial presente em POxy 3015 - Papiro de Oxyrhynchus n® 3015, publicado pela Egyps Exploration
Society, de Londres, no volume XLII dos “Oxyrhynchus Papyri”, tendo, quanto a este volume, por tradutor do grego
pata inglés, bem como por comentarista, P. J. Parsons (ver referéncias ao final deste artigo).

8 Em caracteres latinos: “[...] kalliston estin autous dik]aiodotein p[ro]s tous Aigyption némous |[...].”

9 Livre traducio do autor para o portugués, a partir do original grego e negritos de destaque meus.
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Asseguro que os romanos nao diferenciavam gregos de egipcios de origem, tal qual
haviam feito os Ptolomeus a partir do comentario desenvolvido sobre o papiro
supracitado por P. J. Parsons'’, o qual nos esclarece (PARSONS, 1974: 54):

“O ddito ¢ as decisies em 3015 se ajustariam a tese de Taubenschlag sobre O TQV
AVYORTIOV VOUOLU "' — as leis dos egipoios ' [...]: ele propis que a expressio designa um
novo codigo (de leis), introduzgido no s éeulo I d.C. e aplicdvel a todos os “egipcios” no sentido
romano (incluindo [...] os gregos das metrdpoles).”™

A INFLUENCIA DA CULTURA FARAONICA JUNTO A GREGOS E ROMANOS -
ANALISE DA ICONOGRAFIA FUNERARIA DO EGITO ROMANO

Trés imagens de artefatos funerarios produzidos no Egito Romano ilustram este artigo: a) um
ataude de uma mumia de um jovem de nome grego; b) uma mascara mortuatia e ¢) uma estela
funeraria, sendo estas duas dltimas pertencentes a cidaddos romanos, sendo que o primeiro
muito provavelmente pertencia a etnia grega e o segundo, a romana. Apos as duas primeiras
imagens, apresentarei os trechos de suas respectivas descri¢oes, que aqui nos interessam, feitas
por Susan Walker e Morris Bierbrier em seu livro “Ancient Faces: Mummy Portraits from Roman
Egypt” - “Rostos Antigos: Retratos de Miimias do Egito Romano.”™*. Quanto a terceira iconografia,
transcrevei a totalidade da descri¢do desta da obra de Alan Bowman: Egypr After the Pharaobs:
332 BC - AD 642 - From Alexander to the Arab Conguest™. Apobs as supracitadas descri¢oes,
acrescentarei informagSes por mim detectadas nas trés imagens e as analisarei demonstrando
o hibridismo cultural nelas presente e, em especial, a for¢ca da mitologia e religido faradnicas
em cada uma delas.

No atatide de APTEPLOWPE - Artemidire Imagem 1), ha mescla de componentes das culturas
romana e farabnica, embora haja uma inscricio em grego, que identifica o morto. Na mdscara
dourada de Titog PAAPLOG ANUNTPLOG - Titos Flavios Démitrios' (Imagem 2), além
da referéncia em grego a sua #ia nomina romana', caracterizando-o como cidadio romano,
ndo ha sinais de romanizacdo, mas héa varios elementos iconograficos faradnicos. Na estela

10 Tradutor do grego para o inglés e comentarista do volume XLII dos “Oxyrhynchus Papyri”, no qual se encontra
POxy 3015 (ver referéncias ao final deste artigo).

11 Em caracteres latinos: hoi t3n Aigyptién némoi.

12 Inser¢do minha em livre tradugido do grego para o portugués.

13 Negritos de destaque meus e livre tradugao minha a partir do original em inglés.

14 Livre tradu¢io minha do original em inglés (ver “Referéncias” ao final deste artigo).

15 “O Egito apds os Farads: 332 a.C. a 642 d.C. - De Alexcandre a Conquista Arabe.” Livre tradu¢do minha do original em
inglés (ver “Referéncias” ao final deste artigo).

16 O nome correto, em latim, seria Titus Flavius Demetrius.

17 A tria nomina romana era formada por trés partes: a) praenomen: o nome originalmente dado a pessoa; b) nomen:

o vinculo do individuo ao seu cla de origem, um “nome gentilicio” e c) cognomen, que poderia determinar a familia
originaria da pessoa no cla ou referir-se a uma caracteristica pessoal do cidadao.
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tuneraria de C. Julius Valerins (Imagem 3), também cidadao romano, embora estejam misturados
componentes da cultura romana e da grega, hd destaque para itens da religido e da mitologia
faradnicas as quais, como se v€, claramente influenciaram gregos e romanos.

Imagem 1': atatide de )APTEUIOWPE - Artemidére. Material / Suporte: estuque” pintado,
com retrato do morto em encaustica® sobre madeira de tilia (limeira), acrescido de folha de
ouro. Data da confec¢io do atatde: 100 a 120 d.C. Local de origem: Hawara - Fayum (vale do
Nilo, Médio Egito). Localiza¢ao atual: Museu Britanico — Londres — Reino Unido.

18 Imagem presente em WALKER, Susan ¢ BIERBRIER, Morris. Ancient Faces: Mummy Portraits from Roman
Egypt, p. 56 (ver “Referéncias” ao final deste artigo).

19 Argamassa resultante da adicdo de gesso, dgua e cal.

20 Técnica de pintura que utiliza cera como aglutinante dos pigmentos.
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Nesta iconografia, ha duas partes distintas. No topo, caracteristico da arte romana, hd o retrato
do morto com aspecto romanizado. Abaixo, ha sete registros, todos referentes a religido e a
mitologia faradnicas, salvo o segundo, que ¢ uma mensagem de despedida escrita em grego,
na qual vemos o nome do defunto — APTEUPIOWPE - Artemidire — e que nos fornece uma
relevante informacao: a provavel etnia do morto — grega, embora o fato de um habitante do
Egito Romano ter um nome helénico nio signifique, necessariamente, que este pertenca a
etnia grega, o nome nos remete 2 identidade e ¢ um sélido indicador de que ApTEUId®PE-
Artemidore era um jovem grego. Observando o fragmento abaixo transcrito, Susan Walker e
Morris Bierbrier ndo apenas nos revelam o nitido hibridismo cultural presente na imagem ora
analisada, como também destacam a importincia do nome grego do morto, vinculando-o a
sua identidade, nome que significa “presente de Artemis™ . Sustentam esses autores (WALKER
e BIERBRIER, 1997: 56):

“A mimia oferece um incomum exemplo bem preservado de uma identidade pessoal grega, expressada
com um retrato romanizado, um nome grego ¢ um discurso (tom) funerdrio dentro do formato
romano da tabula ansata, associado com um elaborado registro de ritual funerdrio egipcio.”™

Quanto ao retrato do morto, informam (WALKER e BIERBIER, 1997: 506):

“O incommum bem preservado retrato estd emoldurado dentro de um invélucro de estuque pintado de

194

vermelho [...]. O jovem homem |[...] veste uma tinica branca ™, com tragos de nm “clavus™* vermelho

na margem esquerda do retrato. [...J. Um manto branco-creme ¢ trajado sobre o caracteristico ombro

esquerdo. O cabelo castanho escuro do _jovem homem esti escovado para frente para emoldurar as
sobrancelhas ¢ témporas em estilo trajanico™. [...]. Em sen cabelo hi uma coroa de folbas e grios

%7

Até aqui, hd apenas referéncias a cultura romana na descricdo do retrato do morto e sua
presenca nesta fonte iconografica ¢ um claro traco de romanizagio. B a propria Susan Walker,
em artigo introdut6rio de sua obra supracitada intitulado “Retratos de miimia e colegao de retratos
romanos™’, quem lapidou uma frase que nos indica o “retrato do morto” como fundamental
item da arte romana. Informa-nos esta autora (WALKER, 1997: 14):

21" ApTepLg — Artemis (deusa grega da caca) + dO®WPOV - doron = presente, portanto ~ APTEULOOPE -
Artemidire = presente de Artemis.

22 Livre tradugdo pelo autor do original em inglés e negritos de destaque meus.

23 Indumentaria romana.

24 Idem nota acima.

25 Penteado da época do reinado do imperador romano Trajano (98 a 117 d.C.).

26 Coroa de louros, comumente registrada na iconografia dos imperadores romanos.

27 Livre tradugio do autor, original em inglés.
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“O retrato como um registro de uma aparéncia pessoal individnal durante a sua vida tem, de hd
mtito, sido considerado como um dos mais bem sucedidos e duradouros géneros (estilos) da arte

romana”*

Prosseguem Susan Walker e Morris Bierbrier doravante referindo-se ao amplo registro
iconografico faradnico presente nesta imagem, a exce¢ao da despedida ao morto, em grego,
por eles também lembrada (WALKER e BIERBRIER, 1997: 506):

Abaixo hd uma gola como a ontra ornamentacao de folha de onro. As pontas representam a cabega
do deus falcio Horus portando as coroas do Alto e Baixo Egito™ |..].

Abaixo hd uma convencional (embora erradamente grafada), inscricio grega, APTEULOMPE
eOY[OIYL * - Antemidire eups|ychi > - (“Adens Artemidire”), posta em uma “tabula
ansata’® flangueada por serpentes. Acima ha um vaso com uma planta, flanqueada por divindades
em vestudrio egipcio segurando ou o5 punhais nsados na destruicao das forcas do caos ou plumas
denotando o conceito de Maat, o estado ideal da ordem cdsmica.

Isto compie o mais alto dos seis registros de ornamentacao. Abaixo, Antbis assiste @ miimia,
exposta sobre um esquife no formato de um leio, provavelmente com Nephthys na cabeca e Isis
no pé. Abaixo, Thot ** ¢ Ra-Horakbty (Hérus portando sna tradicional coroa, a “Pschent”) **
flanqueiam > o “fetiche de Osiris™ associado com sen centro de culto em Abydos; Osiris, sobre

28 Idem nota acima.

29 A coroa “Pschent” ou “coroa de Horus” é a superposi¢do das coroas vermelha “Desheret” ou “Uadjit” (deusa
naja protetora do Delta do Nilo: Baixo Egito) + a branca “Heget” ou “Nekhbet” (deusa abutre protetora do Vale
do Nilo: Médio e Alto Egito). A coroa “Pschent” representa o poder sobre todo o Egito.

30 Embora esteja grafado “€DWOXL1” - “cupsychi”’, a expressio correta em grego clissico ¢ “€LYOYEL” -
“eupsycher”, a qual significa: “adeus”.

31 Transliteracio inserida pelo autor.
32 Uma “fabula ansata” é uma tabuinha / tabuleta com alcas / pegadores, adequada para a escrita.

33 Deus escriba, aqui representado como um homem com cabega de ibis, que anotava o resultado do julgamento da
pesagem da consciéncia do morto no tribunal de Osiris. Ali se realizava o que os gregos chamaram de “psicostasia”,
que significa “estado da consciéncia” do morto. Tal palavra helénica resulta da adicio de outras duas: YO / psyobe:
cuja tradu¢io mais adequada a civilizacio faradnica é “onsciéncia | entendimento | pensamento”, e nao “alma”, igualmente
tradugio desta palavra, mas absolutamente inapropriada a0 mundo faradnico + GTOAGLS / stasis: “estado, estado de
estabilidade, estado da pessoa”. Tais tradugGes foram feitas a partir de consulta ao “Diciondrio Intermedidario Grego-Inglés,
de Liddell e Scott (ver referéncias ao final deste artigo). Psicostasia”, portanto, é o “estado da consciéncia” do falecido,
avaliado no tribunal de Ositis, sendo esta “consciéncia”, o “IB” - “coragao simbilico do morto” pesado na balanga junto
com a pluma da deusa Maat ou com esta mesma divindade, a qual representava ‘@ verdade, a justica e a ordem”.

34 Insercio do autor. Embora Susan Walker e Morris Bietbrier indiquem tratar-se de Ra-Horakhty, entendo ali estar
claramente representado uma vez mais o deus Hoérus portando sua coroa Pschent.

35 Na realidade, estio em posi¢ao de reveréncia diante do “fetiche de Osiris”.

36 O*“fetiche de Osiris” pode ser associado ao “pilar - ou coluna - djed”, representagio da “coluna vertebral de
Osiris”, amuleto que simboliza “duracio, permanéncia e estabilidade”. O “fetiche de Osiris” era um “relicario” no
qual se encontrava “a cabeca de Osiris”. De acordo com a mitologia faradnica, este deus, apds ter sido morto por seu
irmao, o deus Seth, foi por este esquartejado, tendo a cabeca daquele ido parar em Abydos, fronteira do Médio com
o Alto Egito - no vale do Nilo -, local que se tornou o principal centro de culto ao deus Osiris (senhor do Além - do
mundo dos mortos).
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um esquife funerdrio, desperta novamente para unma nova vida; um disco solar alado aparece acima
dos tornozelos; os pés dourados em sanddlias em tira de conro sdao mostrados de frente, flanqueando

uma coroa-atef 7.

No segundo registro faradnico desta iconografia, vemos os deuses Antbis, Isis e Néftis - ou
Nephtys - diante e a volta do corpo mumificado. Tal imagem estd associada a mitologia egipcia,
no relato conhecido por “Lenda de Osiris”. Quanto a este clo, afirma Aude Gros de Beler
(BELER, 2001: 48):

“O papel desempenhado por Isis na “Lenda de Osiris” valen-lbe o ter-se tornado nma das densas
protetoras do defunto no Além. Conta-se que depois de o corpo de sen esposo ter sido despedagado
por Set, ela parte com a ivmdi Néfiis a procura dos diversos bocados espalhados por todo o Egito.
Concluida essa tarefa, pede a Antibis que a ajude e ambos concebem a primeiva mimia. E
assim como velou por Ostris, vela também pelo defunto e participa na sua ressurreicio. E
por essa razdo que, nos sarcdfagos, Isis figura na cabeceira e Néflis aos pés.””

A este ensinamento de Beler, acrescento que havendo tanto Isis quanto Néftis pranteado
Osiris, doravante passaram a fazé-lo com relagio as demais mumias. E Anubis tinha trés
atribui¢oes: a) presidir o embalsamamento - assistir 0 morto em sua mumificacio; b) ser o
guardido das necrépoles e ¢) conduzir o defunto ao tribunal funerario presidido por Osiris
e la pesar o #b - “coracao simbilico do morto - sua consciéncia”. Aqui Anubis realiza a primeira das
trés. Tendo o egiptlogo supracitado mencionado a palavra “ressurreigao”, vale destacar que o
quarto registro faradnico - de cima para baixo nesta iconografia -, mostra relevante episédio da
mitologia faradnica: a concepeio de Horus, estando Isis magicamente sob a forma de um falcio,
ressuscitando Osiris, que porta a sua coroa A%/ bem como segura, em cada uma de suas
maos, seus caractetisticos amuletos: o cetro hega ou heqat *' e o flagellum ou chibata nekbakba *'.

Ap6s o exame desta iconografia, concluo que embora estando nela representado o retrato
romanizado do morto, a ndo set por este e por seu nome e inscricdo de despedida grafados
em grego, todo o resto das representacoes imagéticas deste ataide nos remetem a simbolos e
crengas da mitologia e da religido faradnicas. Artemidore claramente adotou os ritos religiosos
e funerarios faradnicos, portanto este é um claro exemplo de “egipcianizacao” - “faraonizagao” de
um jovem grego, ou seja, a cultura faradnica foi tomada de empréstimo por uma pessoa que pertencia
a etnia grega.

37 Também conhecida por coroa de Osiris. Segundo Aude Gros de Beler (BELER, 2001: 119) (ver referéncias

“r

ao final deste artigo), a coroa Atef (ou do deus Ositis), ¢ “/.../ formada pela coroa branca do Sul e flanqueada por duas
Pplumas [...].”

38 Negritos de destaque do autor, indicando os deuses faradnicos presentes nesta iconografia.
39 Negritos de destaque do autor.

40 Trata-se de um béculo, um cajado, que simboliza “realeza” e iconograficamente ¢ seguro por Osiris e pelos
Farads.

41 Também conhecido por “chicote”, que simboliza “autoridade” e é igualmente representado seguro por Osiris
e pelos Farads.
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Imagem 2*: mascara dourada de T110g ®LABLOG ANUNTPLOG - Titos Flivios Démétrios.
Material / Suporte: méscara de cartonagem - papelio - pintada e dourada. Data da confecciao
da mascara: 80 a 120 d.C. Local de origem: Hawara — Fayum (Médio Egito). Localizacio atual:
Ipswich Museum — Inglaterra — Reino Unido.

No que tange a presente mascara mortuaria, transcreverei os fragmentos da descri¢do desta
iconografia, novamente feita por Susan Walker e Morris Bierbrier na obra ja supracitada.
Informam-nos os autores (WALKER, BIEBRIER, 1997: 84 - 85):

“I...] Esta mdscara é de excepcional interesse |...] pelo “status” de seu individuo, o
cidaddio romano Titus Flavius Demetrius, cujo nome estd pintado em grego em uma faixa por
sobre as cenas de ritnal funerdrio egipcio, na parte posterior da mdscara. A forma do nome Ti/ toj

Fla/ biogj Dhmib/ trioj sugere uma data nas décadas finais do século 1 d.C. ou dos anos iniciais do
século 11 d.C., contudo a forma da mdscara é inteivamente egipcia, sem cabelo on roupas
vistveis, que oferecam claros sinais de Romanizag¢io.

Os olhos, [...]. O nariz é inusnalmente largo; nestes aspectos, a mdscara ndo ¢ diferente dos retratos
de pedra dos Flavios.

As orelbas altas salientes, entretanto, estao no tradicional estilo egipcio, assim como é a
ornamentacdo gravada da midscara donrada, arrumada em registros ao redor da cabeca. Estes
mostram Osiris entronizado; Isis e Nephtys como pranteadoras; e divindades femininas e em forma
de falcdo com asas estendidas em protegao. As cenas pintadas mostram discos solares aladosy

42 Imagens presentes em WALKER, Susan ¢ BIERBRIER, Morris. Ancient Faces: Mummy Portraits from
Roman Egypt, p. 85 (ver “Referéncias” ao final deste artigo).
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olhos-ndjat ¥ protetores; um falcao com a cabeca do morto como um pdassaro-ba com cabeca humana;
Anitbis assistindo a mimia do morto sobre um esquife-ledo, e ha divindades protetoras flangueando,

com uma imagem pendente de nma divindade, talvez Maat, pendurada ao redor do pescoco. [...].""*

Inicio a analise desta iconografia funeraria - partes frontal e traseira da mesma mascara
mortudria -, destacando dois fragmentos da transcticdo supra:

“I...] Esta mdscara é de excepcional interesse |...] pelo “status” de seu individuoe, o cidadio

romano Titus Flavius Demetrius [...]” ¢ “[...] a _forma da mdscara é inteiramente

egipcia, sem cabelo ou roupas visiveis, que oferecam claros sinais de Romanizacdo.”

Devido a sua #éa nomina, embora grafada em grego, o morto era um cidadio romano. Apesar
disto, Walker e Bierbrier ressaltam que tal objeto funerario tem formato egipcio e nio nos
fornece (WALKER, BIEBRIER, 1997: 84): “/...] caros sinais de Romanizagio”. Em oposicio
ao ataude de Artemidore, a mascara ndo conta com o retrato do defunto e para reforcar tal
diferenca, complementam (WALKER, BIEBRIER, 1997: 84): “As orelhas altas salientes, entretanto,
estao no tradicional estilo egipeio |...].” Em contrapartida, e demonstrando o hibridismo cultural
presente neste artefato mortudrio, esses autores indicam, referindo-se a data de sua confec¢io
(WALKER, BIEBRIER, 1997: 84): “Os olbos, |[...]. O nariz ¢ inusualmente largo; nestes aspectos, a
midscara nao ¢ diferente dos retratos de pedra dos Flavios.” Significa que este objeto, pelo periodo no
qual se indica a sua producio, foi artisticamente influenciado pela dinastia dos Flavios* (69 a

96 d.C)).

Ademais, considerando-se os seus praenomen e nomen'” vé-se nitidamente que ambos o vinculam
a supracitada dinastia, visto que aquele é T1TOG - Tios, portanto homénimo do segundo
imperador Flavio, Titus, enquanto este é PAAPBLOC - Flivios, nome desta familia imperial.
Posso afirmar que o proprietario deste artefato funerario viveu durante o reinado dos Flavios
e neste se tornou cidadao romano. Seu caso assemelha-se a0 do historiador judeu Josefo, o qual
ao receber a cidadania romana do imperador Vespasiano, adotou a #ia nomina: Titus Flavius

Josephus.

Partindo do nome romano de Josefo, pode-se detectar, a meu ver, a real etnia de origem do
falecido cuja mascara ora analiso. Prestemos atencido ao seu cognomen, o qual determinava a
familia originaria da pessoa dentro do cla ou referia-se a uma caracteristica pessoal do individuo.
Esse foi o caso de Josefo, cujo cognomen Josephus estava ligado ao seu nome originalmente judaico.
Por analogia, se o cognomen do proprietario desta mascara é Démitrios, embora o correto em
latim seja Demetrins, defendo que na origem o nome do morto era ANWATPLOG - Démitrios
e sendo assim, este cidaddo romano — tal qual Josefo, que nido pertencia a etnia romana, pois

43 Amuleto faradnico também conhecido por “v/bo de Horus”, o qual simboliza “saside, integridade e plenitude”.

44 Negtitos de destaque do autor e livre traducio do autor a partir do original em inglés.

45 Idem nota acima.

46 Imperadores Vespasiano, Tito e Domiciano, que reinaram, respectivamente, de 69 2 79, 79 2 81 ¢ 81 2 96 d.C.

47 Respectivamente a ptimeira e a segunda partes da #7ia nomina romana.
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era judeu -, igualmente nio era romano, mas sim originalmente membro do segmento étnico
grego do FEgito Romano. E o wgnomen ANUNTPLOG - Démitrios deriva do nome da deusa
grega da fertilidade e dos cereais ANMUNTNP - Démiétér. Poderia o falecido ter sido sempre
etnicamente romano? Nao creio, afinal por que ter um cogromen helénico, vinculado a religido

gregar

E relevante analisarmos a maéscara funeraria de um cidadio romano provavelmente de
identidade étnica originalmente grega, objeto este que, salvo seu nome gratado em grego e
aspectos iconograficos de seu rosto - ndo um retrato como o de Artemidire -, mas sim uma
representacao semelhante aos retratos de pedra dos Flavios, embora sem tracos de romanizagao
e ademais em estilo egipcio, portanto uma imagem hibrida, todo o restante da mascara é
composto por elementos da mitologia e da religido faradnicas. Além do ja acima exposto,
quanto a representaciao do rosto do morto nesta mascara, a0 observarmos sua parte frontal,
podemos visualizar a tradicional peruca - ou toucado - faradnico tripartite, sem deixar a mostra
os cabelos do falecido, como ja acima lembrado por Walker e Bierbrier, os quais também nos
informam que ha (WALKER e BRIEBIER, 1997: 84 - 85): “/..] uma imagem pendente de nma
divindade, talyez Maat, pendurada ao redor do pescogo.”

Prosseguindo no bem mais extenso conteudo iconografico faradnico deste artefato mortuario,
na imagem superior, que representa a parte traseira da mascara, notamos nio apenas o nome
do morto, importante para identifica-lo como no caso de Artemidore, bem como percebemos
a presenca, uma vez mais, de Ansibis, no canto inferior a direita, provavelmente seguido de
trés dos quatro filhos de Horus, o Antigo®, os quais, a partir da mumificacdo, protegiam as
principais visceras extraidas do morto: estdbmago, intestino, pulmdes e figado, que eram postas
respectivamente dentro de quatro vasos, denominados canépicos. Explica-nos Alberto Siliotti
quanto a estes “filhos de Hérus” (SILIOTTI, 2006: 280):

“l...] Os quatro génios em forma de mimia representados com cabega humana (Imset), de babuino
(Hapi), de chacal (Duamutef) e de falcao (Quebehsennf); protegem as visceras do morto contidas nos
guatro vasos candpicos depositados nas tumbas |...].”

No canto inferior esquerdo da mascara, vemos aqueles representados com cabe¢a de homem,
de falcao e de babuino. E tanto Maat quanto Anubis sio divindades vinculadas ao ritual
fanebre da “psicostasia” e os deuses Osiris, Isis e Nephtys também estio ligados a ritos da
morte como relatado na “Lenda de Oséris”. E Andbis, a meu ver, é o principal deus funerario
do Egito Faradnico, cujas atribui¢des ja foram acima expostas. Ainda, quanto a “egipeianizacio”
desta iconografia, vemos no registro mais inferior da parte frontal da méscara (WALKER,
BIERBRIER, 1997: 84): “/...] Aniibis assistindo a miimia do morto sobre um esquife-ledoy e ha divindades
protetoras flanqueando |...].” Trata-se de tipica cena do ritual funerario faradnico, tendo ao centro
o deus Awibis, talvez segurando um vaso candpico.

48 Segundo o relato mitolégico de Heliépolis, da cosmogonia - criacio do mundo - e teogonia - nascimento dos
deuses - faradnicas, Horus, o Antigo era irmio de Isis e Osiris, portanto tio de Hérus, o Jovem, filho deste casal
de deuses.
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No que concerne as “divindades protetoras” que flanqueiam Anubis, entendo que podem ser
parte das 42 divindades do tribunal funerario de Osiris e todas elas portam a pluma da deusa
Maat tal qual se vé em outras iconografias da ‘psicostasia”. Também nos ¢ citada a presenca
de (WALKER, BIERBRIER, 1997: 84): “/..] um falcao com a cabeca do morto como um pdssaro-
ba com cabeca humana |...].” O que vem a setr o “pdssaro-ba” ou, mais especificamente, o “ba’?
Transcrevo, abaixo, os comentarios de dois autores acerca de tal conceito: Alberto Siliotti e
Aude Gros de Beler. Em seguida, tecerei meus comentarios sobre os ensinamentos de ambos.
Siliotti nos informa que (SILIOTTI, 2006: 279): “BA — Uma das almas * do homem, representada
como um pdssaro com cabega humana; as ontras almas * eram akh (“luminosidade”) e ka (“forca vital”).
Por sua vez, Beler nos diz (BELER, 2001: 122):

“Ba - Representado sob a forma de ave com cabeca humana, o ba, de algum modo a alma do
defunto®, ¢ uma entidade espiritnal que abandona o corpo quando sobrevém a morte e retoma
a sua individnalidade para vagnear a sua vontade: o ba pode permanecer na sepultura junto do
corpo, dirigir-se a capela funerdria para usufruir das oferendas ou, inclusivamente, ir para os espagos
abertos ao reencontro dos lugares de passeio privilegiados pelo defunto.”

Embora esteja correta a ligagdo entre o “ba” e sua representacio imagética, o ‘pdssaro ba” com
cabeca humana, nas transcricdes acima negritei propositalmente o termo ‘“a/wa”, pois ele é
absolutamente inapropriado a cultura faradnica, como ja antes citado em nota na qual tratei
da “psicostasia”. “Alma” é um termo anacronico, um deslocamento conceitual sem sentido para
a antiga civiliza¢ao faradnica. Observemos que Beler ¢ mais cuidadoso ao citar a nogao de
“alma”, vinculando-a ao “ba”, ao afirmar que “/...] 0 ba, de algum modo a alma do defunto, é uma
entidade espiritnal que abandona o corpo guando sobrevém a morte [...]". Portanto, “...] de algum modo a
alma do defunto |...]” nao é o mesmo, a meu juizo, que set a “alma do morto”. E em seguida Beler
melhor define o “ba”, sustentando tratar-se de ‘... uma entidade espiritnal gune abandona o corpo
guando sobrevém a morte [...]”, ou seja, o “ba” ndo é “alma”, é uma “entidade espiritnal”, expressao
mais pertinente a religido faradnica.

Concluindo a analise da “Imagem 27, considerando que Titos Fldvios Démétrios era muito
provavelmente grego, por etnia, mas também cidaddo romano, é muito significativo notar que,
se por um lado ha poucas referéncias a tracos das culturas grega (seu nome) e romana (elo
com os retratos de pedra dos Flavios), por outro hd uma sélida representacio de deuses e ritos
funerarios faradnicos, além do aspecto “egipcianizado” do rosto e a auséncia de nitidos tracos
de romanizacio. Portanto, assim como Artemidire, Titos Fldvios Dénritrios nitidamente adotou
os ritos religiosos e funerarios faradnicos e este ¢ mais um claro exemplo de “egipcianizacdao” -
“araonizacao” de um jovem grego, neste caso também cidaddao romano, que fomou de empréstimo
a cultura faradnica.

49 Negtito de destaque do autor.
50 Idem nota acima.

51 Negrito de destaque do autor.
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Imagem 3: estela funeraria — epitifio ( EMl + TAPLOG = sobre + timulo): inscri¢io sobre
timulo de um menino e cidadao romano: C. Julius Valerius.”. Material / Suporte: estela
funeraria de calcario. Data da confec¢ao da estela: 225 a 250 d.C. Local de origem: Egito
(embora nao especificado). Localizagao atual: Brooklyn Museum of Art - Nova York.

Quanto a estela funeraria ora mostrada e por mim posteriormente analisada, transcreverei
fragmentos da descri¢ao desta iconografia, redigida por Alan Bowman (BOWMAN, 1986: 69):

“Estela de C. Julius Valerius. Epitafio do filho bebé de um soldado romano no Egito |...]. A
inserigao informa: “C. Julius Valerius, filho de C. Julius Severus, um soldado da segunda
legiao Trajana.> Ele viven 3 anos.” O monumento é uma interessante mistura de elementos. A
inscrigdo é latina, a tinica do menino é romana, o chacal de Aniibis, o falcio de Horus
[...] sdo egipcios.” >

Destaco, inicialmente, os fragmentos por mim negritados na transcricio supra. Trata-se do
epitafio de um menino, que nao s6 era cidadao romano, tal qual sua #éa nomina revela, bem
como, em oposicdo ao caso de Titos Flavios Dénsitrios (Imagem 2), tratava-se de uma crianca
que pertencia a etnia romana, indubitavelmente. Afirmo isto com seguranca, visto que nos ¢é
informado pelo Professor Alan K. Bowman, da Universidade de Oxford, que seu pai ja era
um soldado e cidaddo romano, portanto o menino falecido - C. Julius Valerius - nascera de pai
romano: C. Julius Severus. Sendo ele um romano, torna-se ainda mais interessante observarmos
que, embora portando indumentaria romana - uma tinica - e tendo uma inscri¢io grafada em
lingua latina, abaixo da imagem, a qual nos comunica (BOWMAN, 1986: 69) que “/.../ C. Julins

52 Imagem presente em BOWMAN, Alan K. Egypt after the pharaohs: 332 BC - AD 642 - from Alexander to
the Arab Conquest, p. 69. (ver item “Referéncias” ao final deste artigo).

53 A Segunda Legido Trajana, como seu préprio nome indica, foi criada pelo imperador Trajano, no ano 105
d.C,, tendo ele reinado de 98 a 117 d.C. Curiosamente - ou ndo - sabemos que a derradeira acdo desta legido

ocorreu por volta da metade do século V d.C. e justamente no Egito, ji entdo no periodo bizantino de sua histéria.

54 Livre tradu¢do do autor a partir do inglés e negritos de destaque do autor.
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Valerius, filho de C. Julius Severus, um soldado da segunda legiao Trajana. Ele viven 3 anos.” e salvo o

) ) = & %

frontdo triangular - caracteristico da arquitetura grega - ao topo da estela, que provavelmente
g q greg P » que p

representa o seu tumulo, todo o restante da iconografia revela-nos elementos da cultura -

pilastras papiriformes® - e, sobretudo, da mitologia e religido faradnicas, especificamente de

trés divindades que ali podemos facilmente identificar.

Primeiramente, flaqueando a cabeca do menino sobre pedestais, vemos: a) a esquerda da
imagem, o deus Anubis, aqui representado como um chacal, portanto zoomorficamente, visto
que também poderia ter um aspecto antropozoomorfico - um jovem com cabeca de chacal;
b) a direita da iconografia, o deus Hérus, aqui igualmente em representacio zoomérfica - um
falcdo -, embora, tal qual Anubis, Hérus também surja nas iconografias faradnicas como um
rapaz com cabeca de falcdo - portanto antropozoomorficamente. Acima da cabega do deus
falcao Hérus, vemos a coroa Pschent - simbolo do dominio sobre o Alto e o Baixo Egito -
tal qual havia no atadde de Artemidore Imagem 1). Vale lembrar que ambos os deuses estio
presentes em cenas da psicostasia do defunto, portanto neste caso sio divindades funerarias; c)
abaixo, a direita da imagem, detectamos outra divindade em forma de chacal, desta vez, muito
provavelmente, o Upuaut, que por vezes, em iconografias funerarias do Egito Romano surge
fazendo par com Anubis, ja que Upuaut é também um deus funerario, inclusive ligado ao culto
de Osiris, visto que (BELER, 2001: 121): “Upnant - “Aquele que abre os caminbos” é um dens-chacal
adorado na cidade de Assiut como divindade funerdria e na de Abidos como divindade estreitamente ligada ao
culto de Osiris.”

Por todo o acima apresentado, no que concerne ao hibridismo presente nesta estela, a meu ver
uma mescla que envolve o empréstimo cnltural, conceito que julgo ser o mais adequado para todas
as imagens aqui analisadas, este mesmo autor afirma que (BOWMAN, 1986: 69): “O monumento
¢ uma interessante mistura de elementos. A inscricao ¢ latina, a tinica do menino é romana, o chacal de
Aniibis, o faleao de Horus |[...] sao egipcios.” Concluo que na iconografia ora analisada, embora haja
tragos das culturas romana (indumentaria e lingua latina na inscri¢do) e grega (arquitetura: o
frontdo triangular - ainda que esta também seja faradnica; as colunas), o que se destaca sdo
0s aspectos estritamente ritualisticos, a partir da presenca das divindades supracitadas. Trata-
se, portanto, de um romano, que assim como Artemidore e Titos Flavios Déme:lﬁoy, claramente
também adotou os ritos religiosos e funerarios faradnicos e este, uma vez mais, ¢ um claro
exemplo de “egipcianizacio” - “faraonizacio”, desta feita de um menino romano por etnia e por
cidadania, que fomon de empréstimo a cultura faradnica.

CONCLUSAO

A vista de todo o exposto neste artigo, acredito que consegui confirmar a hipétese de minha
atual pesquisa, que esta sendo desenvolvida na UFRRJ, a qual afirma, quanto a relagio sociedade
- cultura no Egito Romano, o seguinte:

55 Em forma de papiro.
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A “Egipcianizacio” / “Faraoniza¢io” de Gregos e Romanos

“Simultaneamente aos processos de helenizagdo e romanizagdo, que atingiram gregos, mas sobretudo
egipcios de origem, descendentes da civilizacao faradnica, um outro processo: a “egipcianizacio” /
“faraonizagdo” fez, de certo modo o caminho inverso, influenciando culturalmente gregos e romanos.”

Apbs apresentagdo, descricio e andlise das trés fontes iconograficas trazidas ao presente
texto, concluo o seguinte: a) = APTEULOWPE - Artemidire era um rapaz de etnia grega, que
embora influenciado pela romanizag¢io (seu retrato) o foi, sobretudo, pela “egipcianizagio”,
claramente detectavel nas representacoes ligadas tanto a mitologia quanto 2 religido faradnicas,
fartamente presentes em seu ataude. Houve neste caso, portanto, uma nitida “egipcianizacio”
| “faraonizacio” de um grego; b) T1tog DAABLOG ANUNWTPLOG - Titos Flivios Démétrios
muito provavelmente um jovem de etnia grega, tornou-se cidadao romano. Contudo, em sua
mascara funeraria, embora haja alguns poucos elementos culturais gregos e romanos, aqueles
que amplamente nela se destacam s2o os da mitologia e religido faradnicas. Por conseguinte,
estamos, uma vez mais, diante do caso de uma nitida “egipcianizacao” | “faraonizagio”, desta feita,
de um grego cidadao romano; por fim, ¢) C. Julius 1 alerins, um menino romano, embora em sua
estela funeraria possamos identificar tragos culturais gregos e romanos, o que nela é bastante
aparente ¢ a majoritaria presenga da cultura egipcia, portanto, neste caso nos deparamos,
novamente, com a “eipcianizacao” | “faraonizacio”, desta vez quanto ao menino romano, tanto
por etnia quanto por cidadania, C. Julius Valerius.

Em conclusio, além de sustentar minha posicio quanto as identidades étnicas dos trés
mortos, cujos artefatos funerarios foram aqui estudados, defendo que se neles hd bem menos
sinais de helenizagio e de romanizagio do que de “egipcianizacio” | “faraonizacao”, especialmente
quanto a pratica religiosa, concluo que estes dois ultimos processos indicam a manutengao
e a longevidade da cultura egipcia expressada pela sélida presenca de sua mitologia e de sua
religido no Egito Romano, portanto séculos apds o fim da época faradnica.

Encerro o presente artigo com transcricao de texto redigido por Dorothy J. Thompson, do
Girton College da Universidade de Cambridge, no prefacio da obra de Euphrosyne Doxiadis
“Portraits du Fayouns™, o qual reforca, claramente, a hipétese por mim aqui comprovada: a de
que ndo apenas a mitologia e a religido faradnicas, mas especificamente seus ritos funeratios,
representaram uma sélida marca junto a gregos e romanos no Egito Ptolomaico (Helenistico)
e também no Egito Romano. Afirma, portanto, Thompson no prefacio do supracitado livro
de Euphrosyne Doxiadis (DOXIADIS, 1995: 11):

“No seio de uma sociedade heterogénea, como aquela do vale do Nilo, a interagdo entre as diferentes
culturas varia conforme os dominios. No culto religioso, ¢ especialmente nos ritos funerdrios,
sdo as tradigoes egipcias que se revelaram as mais fortes no Egito greco-romano. Os
imigrantes gregos logo se juntaram aos colonos gregos ji estabelecidos no Egito para adotar as
prdticas funerdrias do pais. No momento no qual os romanos chegaram ao vale do Nilo, d volta

de Alexandria, os costumes funerdrios egipcios tornaram-se a norma.”

56 Retratos do Fayum (livre tradugdo do autor do francés para portugués). (Ver Referéncias ao final deste artigo).

57 Livre traducio do autor do original em francés e negritos de destaques do autor.
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